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Liebe Leserin, lieber Leser

Vielleicht sind Frauen doch religidser. Oder
sind sie nur musikalischer? Fiir den Kirchen-
chor, so der Organist, suche er hdnderingend
nach drei Bédssen. Und daf3 auch der Tenor eine
Verstdrkung vertragen kénne, wolle er auch
nicht gerade abstreiten. Wie denn solle bei so
schwacher Mdnnerbesetzung das »Jesu, meine
Freude« in der nétigen Klangfiille den Gottes-
dienst schmiticken. ..

Die schwache Mdnnerbesetzung fand sich beim
darauffolgenden Gottesdienst allerdings nicht
nur im Kirchenchor. Auch die Béinke unterhalb
der Orgelempore waren fast nur mit Frauen be-
setzt. Wo blieben die Mcdnner? Man mufte
schon nach thnen suchen in der zum festlichen
Gottesdienst ansonsten nicht schlecht besuch-
ten Kirche.

Aber man mug3 das ja auch sonst —in der Kirche
nicht nur, auch nicht nur im Kirchenchor. Denn
liberall, wo Kirche heute in Aktion ist, ausge-
nommen der Kirchentag mit seinen vielen jun-
gen Leuten, ist Kirche die Sache der Frauen.
Auf den bundesdeutschen Bahnhdfen in den
Niederlassungen der Bahnhofsmission. In Dia-
koniekrankenhdusern auf den Stationen, in
den Pflegeeinrichtungen bei der Pflege. Auch in
den Telefonseelsorge-Teams, wo rund um die
Uhr groftenteils Frauen den orientierungslos
gewordenen oder verzweifelten Anrufern erste
Ratschlédge geben. Ja, sie sind religidser, die
Frauen in der Kirche, deshalb wohl auch zu-
packender, realitiitsbezogener, vielleicht auch
musikalischer.

Und die Mcinner? Die Wortverktinder und Sach-
walter des Gebildes organisierte Kirche — soll-
ten sie sich jetzt nicht umgehend mit ihren
Schwestern die Aufgaben teilen? Gerade wo es
in ausreichender Zahl auch Theologinnen und
andere ausgewiesene Fachfrauen gibt? Der
Schnitt diirfte tatscichlich tiberfillig sein. Aber
die Operation »Proporzarithmetik«, wird sie al-
leine ausreichen?

»Gemeinschaft von Frauen und Mcinnern in der
Kirche.« Mit diesem Leitthema fiir die diesjcihri-
ge EKD-Synode hat die evangelische Kirche ein
wichtiges Thema angesprochen: Ob wir uns
nicht zu einer neuen Lerngemeinschaft ent-
wickeln kénnen, wie es Erilkka Schuchardt in ih-
rem Artikel vorschlcigt, in der Frauen und Mdn-
ner ihre Kommunikationsprobleme in Sachen
,Gemeinschaft’ auch als Problem der Bezie-
hungsfdhigkeit und damit als sogenannte ,Be-
hinderung‘ anerkennen? Das wdre nach Schu-
chardts Lernmodell einer Krisenverarbeitung
der erste Schritt aus der Krise einer als nicht
mehr stimmig empfundenen Gemeinschaft von
Frauen und Mdnnern in der Kirche.

Die Kirche ist auf eine echte Gemeinschaft von
Frauen und Mddnnern angewiesen — und nur
dort, wo der Dialog beginnt, hért die Konfronta-
tion auf. In den Dialog treten heif3t aber zuerst,
der anderen Seite zuhéren zu kénnen, sich Un-
bequemes anzuhdéren. Fiir manchen Leser wer-
den die Beobachtungen Eva Renate Schmidts
zur Leitungsstruktur in der Kirche unbequem
sein, aber wir sollten auch oft tabuisierte The-
men wie Macht — offen und verschleiert aus-
getibt — MachtmiBbrauch und wirkliche Teilung
von Macht auch aus der Sicht der Frauen an-
sprechen und in den Dialog miteinbeziehen.

Im Erfahren von Gemeinschaft, von fehlender
und von leidend erlebter, haben Frauen einen
eindeutigen Vorsprung. Und sie haben, aufer-
halb wie innerhalb der Diakonie, angefangen
dartiber nachzudenken, auch theologisch dar-
tiber zu reflektieren. Ihr, Dialogangebot an die
Synode ist die Preisgabe einer altererbten Be-
quemlichkeit wert.

Einige dialonische Stimmen dazu méchten wir
mit diesem DIAKONIE-Heft offerieren.

Ulrike Baumgdirtner/Richard Boeckler



190

Editorial

Karl Heinz Neukamm

Gemeinsam dienen - Frauen und Manner
in einer diakonischen Kirche

n der gegenwdrtigen Diskussion tiber
Frauen und ihren Platz in Kirche und Ge-
sellschaft wird mit Recht manches Defizit,
ja auch Unrecht beklagt. Vieles haben Ge-
nerationen vor uns zu selbstverstindlich hin-
genommen — auch den Dienst der Frauen im
Haus, als Mutter in der Familie, als Schwester
im Krankenhaus oder in Pflegeeinrichtungen.
Aber es ist nicht recht, nur von der Fron der
Frau im Dienst und von der Macht der Manner
in der Herrschaft tiber die Frauen zu reden —
Toéne, wie sie auch beim letzten Kirchentag in
Berlin da und dort angeschlagen wurden. Sind
nicht auch seit mehr als hundert Jahren Méan-
ner in der Pflege tétig, in vielen Krankenh&u-
sern und Heimen, sogar den Frauen unter-
stellt? Pflegen nicht auch Ménner in aller Stille
ihre pflegebedtrftigen Frauen, solange die
Kréfte reichen? Im tbrigen: Wenn sich Frau
und Mann im Blick auf Haushalt, Familie und
Kindererziehung und die Erwerbstétigkeit au-
Berhalb der Familie in Freiheit versténdigen,
dann haben andere kein Recht, die freie Ent-
scheidung zweier Menschen sténdig zu karikie-
ren. Wenn Frauen ihren Mannern den Riicken
fiir die beruflichen Belastungen freihalten und
ihren Partner in seiner beruflichen Laufbahn
untersttitzen, wenn Mtitter ihre Familienarbeit
und den Erziehungsdienst an Kindern leisten,
dann verdient das Dank, Respekt und die ent-
sprechende rechtliche und materielle Anerken-
nung im Blick auf die Versorgung im Alter.

Mcinner und Frauen in Bindung
und Freiheit

Nicht wenige Frauen, die berufliche Karriere
machen, danken dies ihren Hausménnern. Es
ist mehr als erfreulich, daf3 es in der jlingeren
Generation zu einer neuen Arbeitsgemein-
schaft und Verteilung der Lasten kommt.

Schmerzlich bleibt freilich, da in vielen Posi-
tionen der Gesellschaft, der Politik, der Wirt-
schaft und auch der Kirchen und ihrer Diako-

nie die Médnner dominieren. Es fillt einer Frau
mit Kindern schwerer, beide Bereiche, den be-
ruflichen und den h&uslichen familidren ohne
empfindliche Defizite und Enttduschungen in
einem oder anderen Bereich auszufiillen. In die-
sem Zusammenhang kann es nicht nur er-
freuen, daB eine wachsende Zahl junger Frauen
um einer beruflichen Leistung willen auf Ehe,
Familie und Mutterschaft ganz verzichtet. Gott
hat den Menschen als Mann und Frau flirein-
ander bestimmt. An diese Bestimmung zum Le-
ben in Ehe und Familie hat in einer Zeit des
Traditionsabbruchs und einer zunehmenden
Zahl nichtehelicher Lebensgemeinschaften ge-
rade die Kirche immer wieder neu zu erinnern.

Die Diakonie der Kirche hat aber auch in grof3er
Dankbarkeit daran zu erinnern, daf3 seit der
Mitte des letzten Jahrhunderts viele Frauen
sich in den Dienst als Diakonisse rufen liefen
und in der Freiheit der Christusnachfolge auf
Ehe und Familie verzichteten. Diese Frauen ha-
ben mit ihren Kréften dem Elend und der Not
vieler Menschen gewehrt. Wir vermissen sie
heute an vielen Orten schmerzlich.

Mcinner und Frauen mit
gleichen Rechten und Pflichten

Wenn in diesem Jahr der 40. Geburtstag der
Bundesrepublik Deutschland und die Erinne-
rung an das Grundgesetz dankbar begangen
werden, dann ist an eine Verfassungsbestim-
mung zu erinnern, die mit mehr Anschauung
und Erfahrung gefiillt werden muf: Méanner
und Frauen sind gleichberechtigt (Art.3, 3
Grundgesetz). Die Frage bleibt: Stehen den
Frauen die gleichen Chancen, alle Tiiren, alle
Positionen wie den Ménnern offen? Die Kirche
mit ihrer Diakonie hat diese Fragen besonders
zu stellen. Mehr als dreiviertel der diakoni-
schen Mitarbeiter sind Frauen. In den Kirchen-
gemeinden sind Frauen die engagierten Ge-
meindeglieder. Sie sind nicht nur treuer im Got-
tesdienstbesuch, sie stehen im Ehrenamt, im
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Besuchsdienst, in der Nachbarschaftshilfe und
beim Sammeln zur Verfligung. Wie wiirde wohl
die Statistik von »Brot flir die Welt« aussehen,
wenn nicht vor allem Frauen die Spenderinnen
wéaren?

Wie kénnen Frauen und Ménner ihre jeweiligen
Gaben und Talente so entfalten, daf3 sie zum
Segen fiir viele weitergegeben werden? Es be-
darf sicher nicht nur gesetzlicher Quotenrege-
lungen, es bedarf der Mutmacher, die Frauen
mit jhren besonderen Gaben, Einsichten und
Erfahrungen férdern und ihnen Wege zu ver-
antwortlichen Positionen 6ffnen. Wer aus vielen
Priffungen in kirchlichen und diakonischen
Ausbildungsstétten weif3, da Frauen haufig
die besseren Ergebnisse haben, kann nur be-
dauern, daf diesen Frauen dennoch der Zu-
gang zu vielen Leitungsaufgaben nur unter vie-
len zusitzlichen Miihen sich erschlieft, so da
sie auf diesem steinigen Weg oft aufgeben.

Gott der Schépfer hat Mann und Frau, Adam
und Eva miteinander und flireinander, nicht
gegeneinander geschaffen, und Jesus hat sich
den Frauen in besonderer Weise zugewandt. Er
erinnert mit seinem Verhalten daran, daf3 Frau
und Mann Gottes Geschépfe mit gleicher Wiir-
de sind. Schon bei der Auferweckung Christi

treten die Frauen als die ersten Zeuginnen die-:

ser Tat Gottes aus dem Schatten der ménnli-
chen Jiinger, die zunéchst hinter verschlosse-
nen Tiren die weitere Entwicklung abwarten.

Wie stark Frauen unsere Bilder von der Diako-
nie prédgen, sei nur eben angedeutet. Maria und
Martha stehen flir Zeugnis und Dienst der
Frau. Die heilige Elisabeth und viele ihrer Nach-
folgerinnen sind einen Weg gegangen, dem vie-
le Frauen in der Mitte des letzten Jahrhunderts
folgten, als sich die Tiren von Mutterhdusern
und damit verbundenen Ausbildungsméglich-
keiten 6ffneten und sich in ihnen Frauen sam-
meln konnten, die bereit waren, in Gemein-
schaft mit anderen dem Elend und der Not vie-

ler Menschen zu begegnen. Daf3 wir heute von
einem wachsenden »Pflegenotstand« sprechen
muissen, hat einen seiner Grtinde darin, daf
diese besondere Form des Dienstes von Frauen
nicht mehr die Anziehungs- und Ausstrah-
lungskraft vergangener Jahrzehnte besitzt. Wir
kénnen nur in herzlicher Dankbarkeit an den
Segen dieser besonderen Frauengemeinschaf-
ten denken. Sie haben das Kapital begrtindet,
das bis auf diesen Tag unsere Kindergirten
und Pflegeeinrichtungen, unsere Krankenhiu-
ser und Altenheime besitzen.

Der Dienst Christi an allen
seinen Kindern, an Frauen und
Mdnnern

Wer Christus bei seiner Arbeit zusieht, erfahrt
vor allem, daf3 er zum Dienen und nicht zum
Herrschen in diese Welt gekommen und unser
Bruder geworden ist. Er zieht die Schiirze an,
gieft Wasser in ein Becken und wéscht als Zei-
chen seiner Liebe seinen Jiingern die Fufe
(Joh 13).

Martin Luther erinnert: »Wer in der Kirche Ge-
bieter sein will, der muf3 vorher die Kleider aus-
ziehen wie Jesus Christus.« Das gilt fiir Frauen
und Ménner! Christus geht in die Tiefen des
menschlichen Elends, sagt und lebt es: »"Kommt
her zu mir, alle die ihr mitihselig und beladen
seid, ich will euch erquicken.« (Matth 11, 28). Er
sieht den einzelnen, der seine Hilfe braucht:
»Zachéus, steig eilend herunter!« (Lk 19, 5). Er
identifiziert sich so sehr mit den Hilfebedtirfti-
gen, daf er sagen kann: »Ich bin hungrig gewe-
sen, und ihr habt mir zu essen gegeben. Ich bin
durstig gewesen, und ihr habt mir zu trinken
gegeben.« (Matth 25, 35). Niemand wird tiberse-
hen und verachtet, niemand wird lieblos wegge-
worfen. Alle Menschen sind in gleicher Weise
mit einer unverlierbaren Wtirde und einem un-
zerstérbaren Wert ausgestattet.
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Wenn wir Dienstgemeinschaft leben und prak-
tizieren wollen, dann mitissen wir vorher
Dienstgemeinschaft erfahren haben. Dienstge-
meinschaft 1453t sich im tiefsten Sinn des Wor-
tes nur am Abendmahlstisch Jesu Christi er-
fahren. Nur von daher kann Dienstgemein-
schaft beschrieben werden. Jesus deckt seinen
Abendmahlstisch flir alle. Er 14dt ein und ist
Gastgeber und Gabe zugleich. Die Ftiie dieses
Tisches stehen zu beiden Seiten der Grenzen,
die wir Menschen ziehen. An den Tisch dieser
Liebe dtirfen alle kommen. Christus selbst ver-
teilt die Plédtze. Bei ihm gibt es keine Zulas-
sungsbeschrankungen oder das Erfillen be-
stimmter Qualifikationen. Wir dtirfen deshalb
einander nicht zurtickstofen. Wir kénnen ein-
ander nicht gegenseitig von diesem Tisch aus-
schliefen. Es kommen die Mdnner mit den
Frauen, die Alten mit den Jungen, die Einhei-
mischen mit den Auslidndern. In dieser Ge-
meinschaft der Empfangenden allein erfahren
wir, dap Dienstgemeinschaft zunichst einmal
von dem Dienst lebt, den Christus in der Ge-
meinschaft der Frauen und Ménner tut. Mus-
sen nicht viele in der Diakonie Tétige, vor allem
Frauen, die Geschichte von der Maria und der
Martha und »dem einen, was nottuts, als sehr
ungerecht empfinden? Wird nicht der kontem-
plative Dienst der Maria, das Horen héher be-
wertet als der zupackende Dienst mit den Hin-
den der Martha? Es geht um das Heil, um die
Rettung, um die grofe Zukunft der Geschépfe
Gottes. Was wir brauchen, wovon wir leben, ist
die Zuwendung Jesu zu uns. Seine Botschaft,
sein Wort, sein Evangelium. Was er tut, ist das
Entscheidende. Aus seinem Dienst an uns er-
wichst dann die Freude und die Freiheit zum
Dienst fiir den Nachsten. Wir bleiben mit unse-
rer Diakonie den Néten auf der Spur, aber wir
werden kein Paradies auf Erden schaffen. Wir
empfangen Liebe, damit wir unsererseits Liebe
tiben — »zwischen dem Abendmahlstisch und
den Bedtrftigen«, wie die sogenannten Lima-
texte den Standort der Diakonie in Christi Na-
men bezeichnet haben. Da allein entsteht und

wiéchst Dienstgemeinschaft, am Tisch der Lie-
be Christi. Wie Médnner und Frauen miteinan-
der am Abendmahlstisch die Liebe Christi er-
fahren, so kénnen sie gemeinsam diese Liebe
weitergeben. Wir leben alle von seiner Gtite und
Gnade - und diese erfahrene Gnade und Barm-
herzigkeit befreit zum Dienst fiir den Néchsten.
Wir brauchen auch heute Frauen und Ménner,
die in dieser Freiheit alle ihre Gaben, Kréfte
und Talente in den Dienst stellen — in der
Dienstgemeinschaft der Befreiten. Das ist die
tiefste Befreiungstheologie. Uber die Plétze in
dieser Dienstgemeinschaft entscheiden nicht
synodale Quotenregelungen. Uber die Plétze in
der Nachfolge im Christusdienst der Nachsten-
liebe entscheidet der Herr allein.

Mit Christus dienen in der

- Dienstgemeinschaft der Befreiten

Dienende Menschen haben es heute schwer.
Wir tun uns leichter, eine Maschine zu bedie-
nen als uns zum Dienst am alten, behinderten
und kranken Menschen zu bekennen. Ein Vor-
urteil geht um: Wer dient, ist fremdbestimmt.
Wir alle wehren uns gegen Herrschaft, Autori-
tidt und Gesetz. Wir lieben die persénliche Frei-
heit. Wie passen Dienen und Selbstverwirkli-
chung zusammen?

Wéhrend der Apostel Paulus tiber seine Zeitge-
nossen klagt, da »sie alle das Ihre suchens,
wird uns Heutigen suggeriert, daf$ genau dies
die Aufgabe eines Lebens sei. Bei Plato wird uns
ein Gesprdch des Sokrates mit einem Redner
namens Kallikles tiberliefert. Sokrates emp-
fiehlt den Dienst am Gemeinwesen, Kallikles
antwortet: "Wie kann wohl ein Mensch gltick-
lich sein, der irgend jemandem dient?« Klaus
Bockmitihl, der eben verstorbene, in Vancouver
tatige theologische Lehrer, hat in einem Aufsatz
»Mit Christus dienen«an diesen Dialog erinnert.
Er besinnt sich darauf, daf in der antiken Ethik
die Handwerker und Dienstboten verachtet wa-
ren, weil sie flir andere leben muften. Bock-
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muihl erinnert auch an Nietzsche und seine Idee
vom Ubermenschen. Er hatte fiir die christliche
Diakonie mit ihrem biblischen Auftrag, die
Kranken, Armen und Schwachen zu erhalten,
nur Verachtung, Hohn und Spott tibrig. Sind
wir nicht heute mit den Moglichkeiten und
moglichen Folgen préanataler Diagnostik wieder
in der grofien Versuchung, einem behinderten
Leben von vornherein das Lebensrecht abzu-
sprechen? Sind wir nicht schon wieder der Mei-
nung, daf nur der Stérkere ein Recht auf Leben
hat, widhrend der Schwache besser gar nicht
erst geboren wird?

In der Schule Christi allein lernen Frauen und
Ménner, dafl es zum Prozef3 eines Lebens ge-
hért, das Ich kleiner und das Du gréfier zu
schreiben. Der Néchste, der Hilfe braucht, steht
so sehr in der Mitte des Denkens und Handelns
Jesu Christi, dag er sich mit dem Néachsten voll
identifiziert. Allen Menschen tut er seinen
Dienst, mit Leib und Seele, als Leibsorger und
Seelsorger zugleich. Er vergibt Stinde und heilt
Krankheit — und stellt die Gottesbeziehung und
die soziale Beziehung in gleicher Weise wieder
her.

Dienstgemeinschaft als Frucht
der Glaubensgemeinschaft

Dienstgemeinschaft von Frauen und Ménnern
wéchst, wo Glaubensgemeinschatft ist. Wer von
Christus zum Dienst befreit ist, der tut auch die
Dienste, die eine der anderen und einer dem an-
deren schuldet. Dietrich Bonhoeffer hat den
Dienst in der christlichen Gemeinschaft auch
so beschrieben, daf der erste Dienst, den einer
dem anderen schuldet, darin besteht, daf3 er
ihn anhért. Wir haben mit Gottes Ohren zu hé-
ren, damit wir mit dem Wort Gottes reden kén-
nen. Gott durchkreuzt, unterbricht, korrigiert
immer wieder unsere Plidne. Aber gerade an
den Kreuzwegstationen unseres Lebens will er
uns die Erfahrung machen lassen, daf er zwar
unsere Pldne durchkreuzt, aber uns nicht auf’s

Kreuz legt. Nur im Kreuz und in der Nachfolge
des Gekreuzigten werden wir frei zum Dienst
fiir andere. Daraus kann dann der andere
Schritt erfolgen, da3 wir einander tragen. Wir
Menschen sind und bleiben fiireinander eine
Last. Aber in der Spur dessen, der alle unsere
Lasten auf sich genommen hat, werden wir
auch frei, die Lasten anderer zu tragen. Noch
einmal: Diese Freiheit kann nicht gesetzlich an-
geordnet werden, weder von staatlicher noch
von kirchlicher Gesetzgebung. Keine Quotenre-
gelung kann festlegen, wieviele Frauen und
Maénner in der Freiheit der Kinder Gottes heute
und morgen sich zum Dienst bereitfinden. Wo
aber der Geist Jesu Christi am Werk ist, da fin-
den sich Menschen, die mit einem fréhlichen
Herzen sagen: »Herr, hier bin ich, sende mich.«
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Erika Schuchardt

Durch Krisen zu einer neuen

Lerngemeinschaft

Partnerschaft und Beziehungsféhigkeit von Mdnnern und Frauen
in Diakoniewerken und in der Kirche

nlcdglich der 125-Jahr-Feier der Kai-

serswerther Generalkonferenz hielt

Prof. Dr. Erika Schuchardt, Universi-

tdt Hannover, — seit 1972 gewcdihlte
Synodale der EKD -, eine Festvorlesung zum
Thema der Jubildumstagung »Zeichen der Hoff-
nunge«. Die Abschnitte »Auf der Suche nach Hoff-
nungszeichens, »Krisen als Chance zu lernen«
und »Neuanfiinge aus den Krisens, die sich mit
der Krise der Mutterhausdiakonie befassen,
werden hier in gektirzter Fassung einem breite-
ren Leserkreis zugdinglich gemacht. Der voll-
stdndige Vortrag wurde im Dokumentations-
band »Zeichen der Hoffnung« (1986) abge-
druckt. E. Schuchardt bezieht sich auf Einsich-
ten, die sie beim Studium der Biographien von
mehr als 500 Behinderten und ihrer Angehdri-
gen gewann. Dazu finden sich weitere Ausfiih-
rungen in ihrem Buch: Warum gerade ich...?
Leiden und Glaube, Burckhardthaus-Laetare-
Verlag, 4. erweiterte und vercinderte Auflage
1987 (Literaturpreis 1984).

Widersprtiche

Wie war es méglich, da die folgende pessimi-
stische Prognose der 50er Jahre von Heinrich
Leich, damals Verbandsdirektor, in seinem
wichtigen »Rechenschaftsbericht« (Sterbende
Mutterhausdiakonie, 1955) unwidersprochen
blieb: »Frauen sind nicht mehr zum Dienen be-
reit«? Ebenso, dag er die »Krise des Menschen-
geschlechts« in den Nachkriegsjahren allein auf
Frauen bezog, mit der Begriindung, bei ihnen
sei der Wunsch nach Selbsténdigkeit und eige-
ner Verantwortung erwacht?

Wie war es mdglich, dag die hilfreichen Umfra-
ge-Ergebnisse zur Krise der Mutterhduser von
der Theologin Maria Weigle (Warum haben un-
sere Mutterhduser so wenig Nachwuchs?) von
1950/51 nicht aufgegriffen und diskutiert,
nicht einmal in relevanten Aufsitzen zitiert
wurden? Sie hatte die objektiven Faktoren des
Nachwuchsmangels — schon fiinf Jahre vor

Leich — nachgewiesen, ndmlich die Beanspru-
chung junger Mddchen auf dem Lande und im
Handwerk wegen der im Krieg gefallenen Méan-
ner, den Riickgang der Kinderzahlen auch in
ldndlichen Familien, aus denen bisher viele jun-
ge Schwestern kamen, die nétige Mithilfe der
Tochter der Flichtlingsfamilien beim Wieder-
aufbau der Existenz, vor allem aber die neuen
Ausbildungswege fiir Frauenberufe in der Kir-
che. Schlieflich verwies sie auf die Skepsis jun-
ger Menschen gegentiber christlichem Reden
bei Erwachsenen, weil sie in der Zeit des Natio-
nalsozialismus viele Enttduschungen erlebt
hatten, sowie auf die Notwendigkeit, neue For-
men der Eintibung in verpflichtende Diakonie
mit jungen Frauen zu entwickeln.

Noch ein dritter Widerspruch fiel mir auf: Wie
kam es nach der grofien Erweiterung diakoni-
scher Einrichtungen in den sechziger Jahren
zu dem erstaunlichen Optimismus, da es ohne
groffe Anstrengung moéglich sei, solche »Grof3-
betriebe« klar nach Kriterien der Nachfolge fiih-
ren zu kénnen? Schlidgt man die Fachliteratur
zur Leitung grofer Diakoniewerke nach, dann
ist man tUberrascht, welche Dominanz nun-
mehr die 6konomischen Kriterien gewonnen
haben. Ich frage mich allerdings: Lassen sich
die Probleme der Betreuung von Hilfsbedtirfti-
gen und von menschlichen Formen der Koope-
ration verschiedener Mitarbeiter so einfach von
betriebswirtschaftlichen Erfahrungen und Re-
geln her 16sen? Kann man z. B. das Dienstver-
standnis der Diakonissen oder das von ihnen
durch Gehaltsverzicht erarbeite, in Gebduden
investierte Betriebsyermégen bei Planungen so
rasch tibergehen?

Auf der Suche nach Hoffnungszeichen gewann
ich den Eindruck: die oft zitierte Krise der Mut-
terhausdiakonie wurde von den Beteiligten un-
terschiedlich erfahren. Die fiir Leitung und Ad-
ministration verantwortlichen Ménner sind
nur mittelbar, das heift nicht direkt existentiell
betroffen. Die Griinde dafiir sind offenkundig:
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Sie leben unter anderen finanziellen Rahmen-
bedingungen und in anderer Lebensform mit
ihren Familien. Sie kénnen auch ihre Dienst-
stelle wechseln. Das alles trifft auf die Schwe-
sternschaften — insbesondere die Diakonissen —
so nicht zu. Auch Diakonissen und Diakonische
Schwestern haben die Krise verschieden erfah-
ren, obwohl viele erfahrene Diakonische Schwe-
stern solidarisch mit Diakonissen die Probleme
der Ubergénge zu den grofien Diakoniewerken
mitgetragen haben.

Da es aber Médnnern und Frauen hier um die
gemeinsame Aufgabe geht, ist eine offene ver-
trauensvolle Kommunikation tiber Probleme
und Ziele unabdingbar. Offenheit auf der Bezie-
hungsebene ist eine Voraussetzung flir gemein-
same sachliche Kldrung der Probleme. Die un-
zureichende oder gestérte Kommunikation zwi-
schen Mannern in Leitungsaufgaben und den
Schwesterngemeinschaften verweisen auf Be-
hinderungen der Beziehungsfdhigkeit von
Ménnern und Frauen in gemeinsamen Aufga-
ben. Unter Schwestern sind sie weithin er-
kannt, aber noch nicht verarbeitet, — nicht zu-
letzt, weil es manchen Méannern noch schwer-
fallt, dieses Problem zuzugeben, und so eine ge-
meinsame Verarbeitung nicht zustandekommt.

Bei meinen eigenen breiten Untersuchungen
von Krisenbiographien, besonders aus den letz-
ten vier Jahrzehnten, zeigte es sich, daf3 gerade
Frauen - tiber 80% der Autorinnen — gelernt
haben, mit Behinderungen zu leben; das heift,
sie entwickelten Lernbereitschaft und Lernfa-
higkeit. Zu fragen bleibt nun: Werden Frauen
und Ménner ihre Kommunikationsprobleme
als Problem der Beziehungsfédhigkeit anerken-
nen, genauer als »Behinderung« annehmen?
Sind sie bereit, mit- und voneinander zu ler-
nen?

Aus dem Neuen Testament wissen wir: In Chri-
stus ist das Alte vergangen, alles ist neu gewor-
den! Das 1483t sich sicher nicht von jeder Bezie-

hung zwischen Gruppen in der Kirche, zwi-
schen Armen und Reichen, zwischen Christen
verschiedener Rasse und Kultur, zwischen
Akademikern und nicht universitédr Gebildeten
sagen, auch nicht von der Beziehung zwischen
Frauen und Méinnern in der Kirche. Wir denken
hier an Galater 3, 28 und die dort bezeichneten
Gegensdtze. Sind wir von dieser Verheiffung
her nicht alle Behinderte? Behinderte, die
durch Christi Kreuz und Auferstehung befreit
werden von Schuld und Versagen?

Krisen als Chance zu lernen

Bei interkulturellen Forschungsarbeiten an
mehr als 800 Lebensgeschichten von Leiden
betroffener Mitmenschen und deren Bezugs-
personen aus dem In- und Ausland, davon
500 Literatur gewordenen Biographien im Zeit-
raum von 1900-1989 und weiteren 300 Le-
bensgeschichten von Menschen unserer Zeit
im Rahmen eines Biographien-Aufrufs »Wir
tiber uns« 1981 —habe ich aus den Leidens- und
Lernwegen Einsichten gewonnen, die fiir uns
alle von Bedeutung sind: Ich habe gelernt, wel-
che Stufen von Abwehr, Nicht-Begreifen,
schmerzhaften Fragen, von Resignation und
schrittweise neuem Erkennen sie durchlaufen
mupten, um ihr Leben und ihre Beziehungen
neu verstehen zu lernen. Ich will in knappen
Umrissen diesen Lernweg darstellen, den un-
mittelbar Betroffene und ihre mittelbar betrof-
fenen Begleiter angesichts existentieller Krisen
bewaltigen mtissen.

Der Lernprozef3 verlduft in drei Stadien vom
Kopf (kognitiv fremdgesteuert) durch das Herz
(emotional ungesteuert) zur Handlung, dem
Handeln (aktional selbstgesteuert); dabei haben
die Betroffenen wie in einer Spirale acht Pha-
sen zu durchlaufen. Die auf dem Bild zu erken-
nende Spirale veranschaulicht die lebenslange
Unabgeschlossenheit solchen Lernens oder
den miihseligen Weg durch die enge Pforte zum
Leben:
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Im EINGANGS-Stadium des Erkennens der
.Behinderung’ der Beziehungsfihigkeit, der
Krise, geht es von der 1. Spiralphase der Unge-
wiheit »Bin ich wirklich behindert?«hin zu der
Geuwifheit »Ja, das ist so, aber das kann doch
gar nicht seinl« Mdnner und Frauen zégern, Un-
fahigkeiten, auf die Krisen uns verweisen, als
eigene Behinderung anzunehmen.

Im DURCHGANGS-Stadium durchlaufen Be-
ziehungs-Behinderte Phasen der Aggression
aufgrund uneingestandener Angste und Ratlo-
sigkeit. Hier méchte ich einmal das Beispiel von
Unfahigkeiten in der Beziehung von Médnnern

Krisenverarbeitung als Lernprozef3 in acht
Spiralphasen

Ziel-Stadium Il

reflexiv-aktional,
selbstgesteuerte

,/ 9N Dimension
v e el
7 7
e Pt
Icherkenne \
. \etzterst.. \
)
' Durchgangs-
Stadium Il

1 emotional,
! ungesteuerte
Dimension

-

Eingangs-
Stadium |
kognitiv-reaktiv,
fremdgesteuerte
Dimension

Jq,aberQaskanndoch
nicht sein..? i

Was ist eigentlich los..?

aus: Erika Schuchardt, Warum gerade ich . . .
Leiden und Glaube,

Burckhardthaus Laetare Verlag, Offenbach 19874,
S.33

und Frauen herausgreifen. Ubertragen auf un-
ser Problem &dufert sich das dann in Fragen
wie: »Warum soll ich mich denn &ndern?«In der
Phase des Verhandelns: "Wenn ich beziehungs-
behindert bin, dann muf ich mich eben distan-
zieren oder aussteigen.« — »Wenn schon Behin-
derungen vorliegen, — miissen dann nicht die
Frauen sich dndern?« — »Sollen wir etwa die
Aufgabenverteilung den Frauen tberlassen?«
In der Phase der Depression aufgrund der not-
wendigen Umstellungen, die in den Blick ka-
men, des Milingens von Anderungsversuchen,
bricht die Frage auf: »Wozu denn? Alles ist
sinnlos! — Die Probleme sind so vielschichtig
und weit gespannt, daf3 wir tiberfordert sind.
Sollten nicht andere Fragen den Vorrang ha-
ben?«

Im ZIEL-Stadium, der Phase der Annahme der
Beziehungs-Behinderung, zeigt sich: Erst jetzt
nach schmerzhaften Erfahrungen, wird es
moglich, das Anderssein des anderen auszu-
halten, es anzunehmen: »Ich erkenne jetzt
erst...l«— z. B. die Moglichkeit des Andersseins
kann auch mir persénlich zur Chance werden.
Das ist die Voraussetzung, daf3 wir lernbereit
und lernfdhig werden. So beginnt eine Phase
der Aktivitcit: Versuche werden unternommen,
erneuernde Partnerschaft einzutiben, sowohl
zwischen Frauen verschiedenartiger Dienstver-
pflichtungen, als auch zwischen Médnnern und
Frauen. Man kann auf Schuldzuweisungen ver-
zichten. Erst nach solchen Lern-Versuchen
kann die 8. Spiralphase Solidaritéit erreicht
werden. Solidaritiat als neue Geschwisterlich-
keit zwischen Mdnnern und Frauen — ausge-
richtet an der biblischen Verheiffung des Neu-
werdens — entfaltet sich in einer Offenheit ftir-
einander, die Anerkennung als Gleiche ermdg-
licht, ja sie selber schafft und unverftigbar aus-
strahlt!

Schwesternschaften haben in den Jahren der
Krise ihrer Gemeinschaften das Eingangs-Sta-
dium von der Ungewifsheit zur Gewif3heit unter
Schmerzen durchschritten. Im Durchgangs-
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Stadium zu verdndertem Verhalten haben sie
meist die Phase der Aggression verdrangt und
sind in Resignation gefliichtet. Einige sind in
dieser Phase, weil aggressive Reaktionen in der
Kirche allzu rasch negativ beurteilt wurden,
aus der Schwesternschaft ausgetreten. Viele
Schwestern, besonders solche, die Verantwor-
tung tragen und dabei die Unterordnung der
Frau unter den Mann als gottgegebene stati-
sche Ordnung verstehen, ringen angesichts pa-
triarchalischer Strukturen weiterhin mit De-
pressionen. Doch einige Schwestern in leiten-
den Aufgaben konnten aufgrund der biblischen
Verheifung und begtinstigender hilfreicher
Rahmenbedingungen die Krise als Lernchance
begreifen.

Sie bemtihen sich, Perspektiven, die von ihnen
fiir notwendig erkannt wurden, in der Praxis zu
vertreten, auch wenn ihnen dieses grofie Pro-
bleme einbringt. Klare, vertrauensvolle Bemti-
hungen und Kldrungen der Krise in den Mann/
Frau-Beziehungen gibt es, soweit ich sehe, noch
nicht. Dartiber hinaus scheint mir, daf3 bisher
diese Krise in den Diakonie-Werken gleicher-
weise wie in der Kirche noch nicht als entschei-
dende Frage fiir die Zukunft erkannt ist.

Wir finden aber den Weg in die Zukunft nur,
wenn wir den Mut haben, lange verdriangte Pro-
bleme offen miteinander anzugehen. Viele Men-
schen miissen ihren je eigenen Beitrag dazu lei-
sten. Darum mochte ich diese individuellen
Lernvorgédnge beispielhaft in den Blick neh-
men.

Vor einiger Zeit stellte mir ein Kiinstler fiir das
Titelblatt meines Buches zur Frage »Warum ge-
rade ich...? Leiden und Glaube« ein Bild zur
Verfiigung: Das Portrit einer jungen Frau; es
war das Werk eines Betroffenen. Er malte es
angesichts einer ausweglosen Situation — dem
Leiden an der TodesgewifSheit seiner krebs-
kranken Frau (vgl. dazu ihre Biographie »Ich
werde leben« in meinem Buch: Jede Krise ist
ein neuer Anfang. Aus Lebensgeschichten ler-
nen. Patmos Verlag 1984, 5. Aufl. 1988).

Auf den ersten Blick erschreckte das Dunkel

des Hintergrundes, seltsam {tiberstrahlt von
dem flutenden Licht eines weiflen wehenden
Spitzentuches am unteren Bildrand. Lieff man
sich aber ein auf das Dunkel der Schatten,
dann erkannte man zwischen Hell und Dunkel
die Konturen des sensiblen Gesichtes. Die an-
gespannten Ziige, die leicht erhobenen Augen-
brauen, die aufeinander ruhenden, doch zum
Sprechen bereiten Lippen, die gesenkten Au-
genlieder verrieten das Geheimnis, das sie be-
wegt: sie ist eine Suchende, Fragende, die ge-
sammelt lauscht; man meinte zu erkennen, sie
erwarte die Antwort nicht mehr von aufen, sie
sucht nicht mehr umherirrend den Horizont
aufierhalb ihrer selbst ab nach Lésungsversu-
chen, vielmehr richtet sie ihren Blick, ihre kon-
zentrierte Wachsamkeit nach innen, sie horcht
in sich hinein, sie ringt um ihre eigene konzen-
trierte Wachsamkeit nach innen, sie horcht in
sich hinein, sie ringt um ihre eigene Antwort.
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Die Diagonale eines ganz schwachen Licht-
strahls durchbricht das Dunkel; Licht breitet
sich aus tiber dem Antlitz, Einsicht wéichst und
gewinnt Raum. Man spiirte, es erschlieft sich
ihr offene Zeit und Zukunft. Die Verse Manfred
Hausmanns »Weg ins Dunkel« kamen in den
Sinn:

Wer das Licht begehrt,

mug ins Dunkel gehen,

was das Grauen mehrt,

lcit das Heil erstehen,

wo kein Sinn mehr ist, waltet erst ein Sinn,
wo kein Weg mehr ist, ist des Weg’s Beginn.

Kann uns die Intuition des betroffenen Ktinst-
lers ein Schltissel sein?

Kehren wir noch einmal zu dem Antlitz der
Frau zurtick: Es hatte den Anschein, als sei es
dem Kinstler gelungen, zugleich den vom Lei-
den betroffenen wie den schon im Leiden erlo-
sten Menschen abzubilden: eine Glaubende, die
nicht frei ist von Schmerz, Verlust, Entbehren,
aber im Leid frei wird fiir Gott. Haben wir durch
Leiden unsere Endlichkeit erfahren, hat unser
blindes Verlangen, alles machen zu kénnen,
seine Grenze gefunden, so st6ft auch das
Selbstbewuftsein unserer planenden Vernunft
an seine Grenze. Wir sind befreit vom zwang-
haften Handeln und Agieren, fihig zum Ver-
zicht auf unsere bisherigen festen Vorstellun-
gen, gelassen gegentiber notwendigen Verdnde-
rungen. Das ist es zum Beispiel auch, was der
Philosoph und Theologe Kierkegaard in seinem
Ringen um das »Entweder-Oder« als die Neube-
sinnung des Menschen auf sein eigentliches
Sein als neues Dasein vor Gott entfaltet. Fiir
Kierkegaard gibt es nur noch den einen Sprung
shunderttausend Klafter tief ins Ungewisses,
das Wagnis des Glaubens, sich in der tiefen Be-
drohung des Daseins riickhaltlos dem lieben-
den Gott anzuvertrauen. — Fur unser Thema

bedeutet dies u. a., mit den scheinbar griffigen,

so eindeutigen 6konomischen Regeln und Kon-
zepten Kkritischer umzugehen.

Warum dieser Exkurs tiber Leidenserfahrung
und Deutung des Leidens? Hoffnung fiir die
Zukunft gewinnen wir dann, wenn wir unse-
ren Anteil an diesen Problemen erkennen, un-
sere Unfédhigkeit, Glaubensinhalte in die Praxis
von Christen der wissenschaftlich-technischen
Welt zu tibertragen. Im Blick auf das Kreuz ge-
winnen wir die Freiheit Vergangenheit nicht zu
verdriangen, sondern sie in der GewifSheit von
Gottes Ndhe sehr genau anzuschauen und
dann Gegenwarts- und Zukunftsaufgaben zu-
treffend zu formulieren.

Neuanfdinge aus Krisen
— vom Geheimnis des Lernens

Auch wenn die Krise infolge von Beziehungsbe-
hinderungen verschiedener Art in der Mutter-
hausdiakonie noch nicht als Aufgabe erkannt
und aufgearbeitet ist, haben sich bei den
Schwesternschaften — von der Kirche unbe-
merkt — Wandlungen vollzogen, die ihre Bezie-
hungsfihigkeit untibersehbar vertieft und ver-
stiarkt haben. Das will ich mit vier Beispielen
belegen:

Als erstes die Erweiterung von Lern- und Ar-
beitsangeboten fiir junge Menschen:
Schwestern haben sich — an der Verdoppelung
der Ausbildungsplitze im vergangenen Jahr-
zehnt ablesbar — auf die Jugend eingelassen.
Sie lernten, mit der jungen Generation zu leben
und zu arbeiten; das heift, junge Menschen ab-
sichtslos — und nicht unter Nachwuchsge-
sichtspunkten — auf den Weg der Berufsvorbe-
reitung und der Eintibung in den Glauben zu
begleiten.

Eine Unterrichtsschwester restimierte:

»Unsere jungen Schwestern wissen oft nicht,
wie sie ein Kopfkissen richtig aufschiitteln sol-
len, es fehlt ihnen hinten und vorn an prakti-
schen Fertigkeiten, aber eines koénnen sie
phantastisch, sie kénnen die Herzen unserer
Patienten wunderbar wieder aufschiitteln. Sie
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koénnen sich gar nicht vorstellen, wie gut sie zu-
horen kénnen. Und wenn sie auch nur selten in
unsere Gottesdienste gehen oder an unserem
geistlichen Leben nicht regelmdiBig teilnehmen,
so ist es doch immer wieder erstaunlich, wie
sehr sie sich darum bemtihen, ihren Glauben
ans Krankenbett mitzunehmen und ihn so mit-
ten ins Leben zu ziehen.«

Verdffentlichungen von
Erika Schuchardt

Biographische Erfahrung und wissen-
schaftliche Theorie

Soziale Integration Behinderter Bd. 1.
Reihe: Theorie und Praxis der Erwachse-
nenbildung. Bad Heilbrunn 1980, 3., erw.
Aufl 1987,225 S.

Weiterbildung als Krisenverarbeitung
Soziale Integration Behinderter Bd. 2.
Reihe: Theorie und Praxis der Erwach- -
senenbildung. Bad Heilbrunn 1980, 3.,
erw. Aufl. 1987, 231 S.

Warum gerade ich...? Leiden und
Glaube

Pcdidag. Schritte mit Betroffenen und
Begleitenden;

Offenbach 1981, 4. erw. Aufl. 1987,

192 S.

Jede Krise ist ein neuer Anfang

Aus Lebensgeschichten lernen. (Betroffe-
ne unserer Zeit berichten im Rahmen
des Biographien-Aufrufs »Wir tiber uns«).
Diisseldorf 1984, 5. Aufl. 1988, 204 S.

Krise als Lernchance

Analyse von 331 Lebensgeschichten von
Menschen unserer Zeit. (Wissenschaft-
liche Begleitung zum Biographien-Auf-
ruf). Dtisseldorf 1985, 202 S.

Als zweites: die Offnung der Dienstgemein-
schaft fiir verschiedene Lebensformen.
Schwesternschaften haben tiber viele Konflikte
hinweg die Offenheit gewonnen, bei gemeinsa-
mer Dienstverpflichtung die unterschiedlichen
Lebensformen mit je anderen Lebenserfahrun-
gen zu bejahen. Das Miteinander von Diakonis-
sen und Diakonischen Schwestern hat begon-
nen, zu einer fruchtbaren gegenseitigen Ergan-
zung zu werden.

Eine Praktikantin tiber ihre Erfahrungen:
»Wissen Sie, was fiir mich das Wichtigste bei
meiner Ausbildung war? Das kann man eigent-
lich gar nicht so in Worte fassen: Es war eigent-
lich immer jemand da, mehr noch, es hatte im-
mer jemand Zeit zum Zuhéren, ich meine auch
zum Aushalten von Trénen oder zum Schwei-
gen miteinander, aber auch wenn man mit sei-
nem Zorn nicht fertig wurde. Verstehen Sie, das
war bei den Diakonissen genau wie bei den
Diakonischen Schwestern wie so’n Schuttabla-
deplatz, ein seelischer Miillcontainer, aber der
war erstaunlicherweise nie zu voll, der hatte
immer noch Platz. Und was noch ganz wichtig
war: Das war fiir die Schwestern gar nicht
Pflicht. Es war fiir sie unsichtbar und doch fiir
jeden von uns sichtbar vorhanden.«

Als drittes: Offnung fiir die individuellen Lern-
prozesse zur Selbst-Werdung.

Das alte, am ununterbrochenen Dienst orien-
tierte Schwestern-Leitbild wurde tiberwunden
—unter anderem auch unter dem Druck des ge-
setzlich geregelten 8-Stunden-Tages. Bei dieser
schwierigen Umstellung haben Schwestern ge-
lernt, auch ihr Person-Werden als Aufgabe zu
verstehen. Anders formuliert: Sie haben mit
dem zweiten Teil des Liebes-Gebotes »Liebe Dei-
nen Nichsten wie Dich selbst« ernst gemacht.

Beildufig erwdhnte einmal eine Schwester, wo-
durch ihr Horizont sich so erweiterte, daf sie
Diakonisse bleiben konnte, Diakonisse im Voll-
sinn des biblischen Begriffes:
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»Ich hatte eine Phase tiefer Unzufriedenheit mit
mir selbst, mit den alltdiglichen Aufgaben, mit
unserer Gemeinschaft — auch in Glaubensfra-
gen. Vier Jahre harter Arbeit im Ausland unter
den Armsten der Armen haben mich so vielfél-
tig und total gefordert, daf8 ich neuen Mut zu
mir selbst fand. Ich bin gern wieder zurtickge-
gangen. Wahrscheinlich kénnen Sie sich gar
nicht vorstellen, da3 Schwestern sich gegensei-
tig solche Freirdume zum Reifwerden schaffen.«

Als viertes: die Vertiefung des geistlichen Le-
bens, die sich gleichzeitig, aber nahezu tiberall
vollzog.

»Schwester sein, das ist fiir mich immer wieder
Menschen begegnen, Neues sehen und begrei-
fen lernen. In der Begegnung von Menschen
geistliche Gemeinschaft erfahren, Gemein-
schaft auch in tiefen Krisen, im Verzagen wie
im Freuen, das ist fiir mich ein Geschenk. Sol-
che Erfahrungen sind fiir mich unverfiigbar.«

Neuansdtze in der Kirche

Haben diese Neuansitze in diakonischen Ge-
meinschaften Bedeutung fiir das Leben der Kir-
che?

Fiir Hilfsbedtirftige jeder Art — chronisch Kran-
ke, Schwerbehinderte, Vereinsamte, alte Men-
schen - gibt es eine Vielzahl von rechtlich gesi-
cherten Hilfen und Hilfsorganisationen.

Dartiber hinaus beobachten wir auch — als posi-
tives Element gegentiber dem Streben nach
wirtschaftlichen, technischen, wissenschaftli-
chen, kommerziellen Erfolgen — ein zunehmen-
des Fragen nach menschlicher Solidaritét,
auch eine wachsende Bereitschaft, zum Bei-
spiel bei der Jugend, Menschlichkeit zu vermit-
teln. Dennoch wissen wir von kirchlichen und
gesellschaftlichen Beratungsstellen und von
Sozial-T4tigen, daf3 unter den Zwéngen der do-
minanten technischen und 6konomischen Ziele
die Zahl der Notleidenden stidndig anwéchst.

Wer hat in der Hektik des Erwerbslebens schon
Zeit fiir die sozial Schwachen? Wer sieht in Sy-
stemen totaler Versorgung noch die personli-
che Verpflichtung, diese Gruppen von Hilfsbe-
durftigen mit Sorge zu tragen?

Angesichts der grofien Aufgaben vor uns —ich
denke hier auch an die Zerstérung der nattirli-
chen Umwelt durch die industrielle Produktion
und den Verkehr, das unaufhaltsame Wettrti-
sten, Hungerkatastrophen in Entwicklungslén-
dern, wie eben auch an die Verleugnung der Be-
ziehungsfiahigkeit — angesichts alles dessen
braucht die Kirche die vorbehaltlose Zusam-
menarbeit von Frauen und Ménnern, indem
sich beide zu neuer Lerngemeinschaft zusam-
menfinden. Die Krisen, die wir in der Welt erle-
ben, dringen dazu und wo der Dialog beginnt,
hért die Konfrontation auf.

Zusammenfassung

Resignation fiihrt niemals aus der Krise. Erst
wo die Krise zur neuen Lerngemeinschaft von
Frauen und Ménnern fiihrt, keimt Hoffnung fiir
eine neue Gestalt der Kirche.

Summary

Resignation does not help to overcome a crisis.
If a crisis leads to a new community between
men and women there is hope that the church
may get a new shape.

Résumé

La résignation ne nous aide pas a sortir de la
crise. Seulement si la crise cause une nouvelle
communauté de femmes et hommes il y a
I'espoir d'une nouvelle forme d I'Eglise.
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Eva Renate Schmidt

Von der Schwierigkeit, kirchliche Leitungs-
kompetenz zwischen Frauen und Mannern

zu teilen

Es gibt viele psychologische, organisatorische,
historische und systematische Griinde, wes-
halb Leitungskompetenz — und damit eben
auch Macht — in der Kirche nicht besser geteilt
werden. Ein Umdenkungsprozefy beim Teilen
setzt vor allem einen bewufteren Umgang mit
Macht voraus.

Ich méchte deshalb in einem ersten Teil Be-
obachtungen zu der gegenwértigen Leitungs-
struktur in der Kirche mitteilen. Ich verdanke
sie zahlreichen Gesprachen mit anderen
Frauen und eigenen Erfahrungen.

In einem zweiten Teil mochte ich reflektieren
tiber mégliche Hintergriinde, die m. E. zu einem
gestorten Umgang mit Macht bei Mdnnern und
Frauen beitragen.

Acht Beobachtungen zur gegen-
wdrtigen Leitungsstruktur in der
Kirche

Fast alle Arbeitspldtze fiir Leitungspersonen
sind frauenunfreundlich, d.h. nicht frauenge-
recht. Offenkundig und altbekannt ist die Tat-
sache, daf3 unsere Kirchen von Frauen geftillt
und von Ménnern gefiihrt werden. Relativ neu
dagegen das Bemtihen einer gréfier werdenden
Zahl von kirchenleitenden Ménnern, mehr
Frauen fiir Leitungspositionen zu gewinnen.
Dies aber nun schlédgt oft fehl. So sind immer
wieder Auferungen zu héren wie: »Wir finden
keine Fraue »es gibt keine Frauen fiir dieses
Amtg »die Frauen wollen nicht« oder »unsere
Frauen sind noch nicht so weit«. Tatséchlich
lehnen Frauen oft diese Amter ab — warum?

Arbeit in der Kirche, besonders in
Leitungsdmtern, ist — genau wie in Politik
und Wirtschaft — an den Lebensbedin-
gungen eines Mannes ausgerichtet,

der eine Frau hat, die ihm den Riicken freihélt.
Die meisten Leitungsménner kénnen sich nur
deshalb fiir einen 12- oder 14-Stundentag ver-
ftigbar machen, weil ihre Frauen ihnen dies er-
moglichen.

Eine Frau in einem Leitungsamt muf3 hingegen
unter diesen Bedingungen in Kauf nehmen,
dag sie entweder

— zur Doppelarbeiterin wird, die Beruf und Fa-
milie gleichermafien zufriedenstellt;

— oder einen Mann hat, der die Rolle des Haus-
mannes tibernimmt;

— oder sie eine andere Frau daftir bezahlt, daf3
sie ihr die hiuslichen und familidren Pflich-
ten weitgehend abnimmt. Dies wiederum
setzt ein gewisses Einkommen der Frau oder
einen gutverdienenden Ehemann voraus;

— oder in den Kirchen Modelle ftir Kinderbe-

treuung entwickelt werden, die besonders
jungeren Frauen erméglichen kénnten, in eh-
renamtlichen Leitungsfunktionen — wie Kir-
chensynoden z. B. — mitzuarbeiten.
Aber es wire auch denkbar, Leitungsdmter
so zu gestalten, dag sie nicht zwangslaufig ei-
nen zehn-, zwo6lf- oder vierzehn-sttindigen Ar-
beitstag verlangen. Diese letztere Ldsung
wére nicht nur fiir Frauen, sondern auch fiir
Maénner wiinschenswert.

Leitungspositionen sind immer noch
vorwiegend von Mcdinnern besetzt,

auch in den Bereichen der Kirche, in denen

weitaus mehr Frauen als Ménner tétig sind,

z. B. in der Diakonie.

Das heif3t fiir Frauen, daf sie in den Leitungs-

gremien, in die sie gewéhlt oder berufen wer-

den, eine Minderheit darstellen. Sie machen da-
bei alle die Erfahrungen, die auch sonst Min-
derheiten erleben:

— Die Frau erfahrt den Druck zu Anpassung,
»es zu machen wie ein Manns, d. h. die in Méan-
nergremien {iblichen Verhaltensweisen, Ri-
tuale, Verbriiderungen, Hahnenkdmpfe oder
andere Prozeduren zu tibernehmen;

— oder der Verfithrung nachzugeben und sich
einzupassen durch Wohlverhalten in eine
komplementére Rolle als Frau, die versteht,
sich einfiihlt, flirsorglich ist und daftir auch
gut behandelt wird;
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— oder aber sie tibernimmt die Rolle der Exotin,
der Abweichlerin, der Aufenseiterin, Quer-
denkerin oder auch Hofnérrin;

— in Minderheitssituationen werden Frauen oft
als Vorzeigefrau, seltenes Exemplar, »Henne
im Korb«behandelt.

— Moglicherweise findet sie wegen der Minder-
heitensituation auch keine gleichgesinnten
Frauen in diesen Gremien, so daf3 sie auf
Frauen- und Schwesternsolidaritédt verzich-
ten muf. Es wire deshalb sinnvoll, immer
zugleich mehrere Frauen in ein Leitungsgre-
mium zu berufen. Gerade von daher wire zu
tiberlegen, ob nicht eine stufenweise Annéhe-
rung an eine Quotierungsverpflichtung der
Kirchen der Gemeinschaft von Frauen und
Midnnern besser bekdme.

Die personelle Besetzung fast aller
Leitungspositionen in der Kirche ist tiber-
altert

Trotz unterschiedlicher Regelungen, die in den
meisten Landeskirchen eine lebenslédngliche
Berufung nicht zulassen, wird eine tatsdchliche
zeitliche Befristung von Leitungsaufgaben
kaum gehandhabt. Mit Recht werden deshalb
in der Kirche jlingere Personen auf Zeit ge-
sucht.

Das bedeutet fiir Frauen: Die meisten Frauen in

der Altersgruppe der 35—45jdhrigen sind in der

Regel noch in der Familiengriindungs- und

Aufbauphase. Das heifit, wenn sie sich fiir ei-

nen Lebensentwurf mit Familie und Kindern

entschieden haben, kénnen sie in Leitungs-

funktionen nur mitarbeiten, wenn sie

— zu der Gruppe der jlingeren oder &dlteren
Frauen, die vor oder nach der Familiengrtin-
dungs- und Aufbauphase stehen oder der al-
leinlebenden Frauen und Ehefrauen ohne
Kinder gehoren;

— oder wenn sie einen Mann haben, der ihnen
die familidren Pflichten teilweise oder weitge-
hend abnimmt;

— oder wenn fiir sie, bzw. mit ihnen ein Teilzeit-
oder Sharing-Modell in der Leitungsaufgabe
entwickelt wird, das ihnen erlaubt, nur
50-80% berufstitig zu sein.

Fast alle Leitungsmdinner, soweit sie der
Generation der tiber 50jcihrigen
zugehoren, haben noch nie eine Frau als
Vorgesetzte oder gleichgestellte Kollegin
im Beruf erlebt

Das heifit, das Erfahrungspotential von Frauen
und Mannern in der Zusammenarbeit ist ex-
trem ungleichgewichtig. Ich kenne keine Frau
in einer Leitungsposition, die nicht schon einen
Mann als Vorgesetzten erlebt héatte, wahrend
die Erfahrung der 50-65jdhrigen Manner mit
Frauen als Vorgesetzte lediglich aus dem fami-
lialen Bereich (Miitter, Tanten, Grofimiitter,
Schwestern) oder schulischen Bereich (Lehre-
rin) kommen. Im beruflichen Bereich hingegen
sind Frauen fiir diese Minner vor allem zuar-
beitende, untergebene, dienende Frauen, die
auch flir »Schattenarbeit« zusténdig sind. Oder
Frauen, die als Predigthdrerinnen, Ratsuchen-

i ol

Wir wissen auch von Frauen, die im
Neuen Testament Flihrungspositionen
in der Kirche einnahmen. Priscilla, eine
Lehrerin in der Gemeinde von Korinth
(Apg 18), war als Leiterin und Theologin
anerkannt. Sie wird meist mit ihrem
Mann Aquila zusammen erwdhnt, aber
da sie oft als erste genannt wird, war sie
vielleicht die Bedeutendere der beiden.

Bdirbel von Wartenberg-Polter (Hrsg.),
Aufrecht und frei. Was Frauen heute in
der Bibel entdecken 1986, S. 63

5.
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de etc. zu ihrer Klientel gehéren. Da Erfahrun-
gen mit einer wechselseitigen Partnerschaft
fehlen, wird das Feld einer potentiellen Zusam-
menarbeit nur zu leicht mit Phantasien, Projek-
tionen, Trdumen oder auch Angsten und Er-
wartungen von gelegentlich irrealem Charakter
besetzt. Das heifit aber auch, daf§ Frauen flir
Leitungsfunktionen die weiblichen Vorbilder
fehlen. Manner hingegen, die eine Organisation
leiten, in denen vor allem Frauen die aktive Mit-
gliedschaft bilden, ermangeln genau der Erfah-
rungen, derer sie in besonderer Weise zur Zu-
sammenarbeit mit Frauen bedtirfen.

Es gibt keine explizite und eigenstcdndige
Qualifizierung fiir Leitungsdmter in den
Kirchen

Im Unterschied zur Industrie und freien Wirt-
schaft, wo flir Leitungsfunktionen gezielt aus-
gebildet, geférdert und supervisiert wird, fehlen
solche Planungs- und Fortbildungsprozesse in
den Kirchen fast gdnzlich. Wenn ein Mensch -
in der Regel ein Mann — Gliick hat, erwirbt er
sich die notwendigen Fahigkeiten durch Erfah-
rung, nachdem er die Leitungsaufgabe tiber-
nommen hat — mit den entsprechenden Rei-
bungsverlusten fiir ihn selbst und den Bereich,
den er leitet. Fir Leitungsmédnner zédhlen als
Qualifikationen der Praxis vor allem eine solide
Zeit im Gemeindepfarramt (je ldnger je besser)
und eine Berufskarriere, die Mitarbeit in ver-
schiedenen Gremien nachweist oder den Mann
im Kirchenfeld irgendwie sichtbar gemacht hat.

Fur Frauen ist es eine interessante Frage, wie
ein Mensch das Handwerk des Leitens erlernt.
Denn viele Frauenbiographien sehen anders
aus — bunter: durch Wechsel zwischen Beruf
und Familie mit den entsprechenden Unterbre-
chungen, eventuell auch Wechsel in Ausbil-
dung und Beruf und manchmal auch im Fami-
lienstatus. Aber den meisten Frauen kommt es
nicht in den Sinn, daf3 gerade eine solche Bio-

graphie vielféltige Voraussetzungen fiir ein Lei-
tungsamt schaffen kénnte. Wenn ich daran
denke, wieviel Planung, Organisation, Koordi-
nation, Prioritdtenabwégen, andere Menschen
anleiten etc. diejenigen Frauen lernen und brin-
gen mussen, die Beruf und Familie miteinander
verbinden, dann kénnten gerade diese Voraus-
setzungen als Qualifikation fiir Leitungsadmter
gewertet werden. Gleichzeitig aber sollte der
Wunsch von Frauen, fiir Leitungsémter zu ler-
nen, unterstiitzt werden durch spezielle Fo6r-
derpldne fiir Frauen und Ménner.

Berufungs- und Benennungsverfahren fiir
Leitungspositionen in der Kirche haben
etwas Inzestudéses an sich

Dieselbe Personengruppe, die die Leitung re-
prasentiert, ergidnzt sich selbst bei Neuberu-
fungen. Dadurch werden oft reale Innovations-
chancen und die Beteiligung der »Basis« verhin-
dert, erschwert. Hinzu kommt oft noch die
Kurzfristigkeit solcher Berufungen, die fiir eine
langerfristige Lebensplanung von Frauen oh-
nehin keinen Spielraum mehr 1483t. Es ist eine
Binsenweisheit, daf3 personelle Verdnderungen
in jeder Organisation in besonderer Weise In-
novationen auslésen kénnen. Eine Leitungs-
crew, die sich nach dem Prinzip erneuert: Wer
past am besten zu uns?, verspielt diese Chan-
ce.

Es ist gut, sich klarzumachen, da bei jedem
Personalwechsel hinter dem Nachfolger oder
der Nachfolgerin so etwas wie das Portrat des
Vorgéngers hingt. Wenn der Abschied und der
Wechsel nicht sehr bewuft vollzogen und vor-
bereitet werden, haben Nachfolger und beson-
ders Nachfolgerin sich mit diesem Bild bzw.
dem Geist dieses Portréts auseinanderzusetzen
in dem Bemtihen, sich davon abzugrenzen. Da-
von kénnen Frauen besonders betroffen sein.
Sie haben eine andere Stimme, gehen oft be-
déchtiger und manchmal auch langsamer und
reflektierender mit Tagesordnungen um, was
Beteiligte ungeduldig machen kann, bzw.
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Frauen gelegentlich auch als Unfahigkeit aus-
gelegt wird.

Frauen sehen sich angesichts dieser Situation
oft einer paradoxen Erwartung ausgesetzt. Ei-
nerseits wird an sie der Anspruch gestellt, es
»anders« zu machen. Dieser Anspruch enthélt
ja schon eine Diskriminierung; denn er impli-
ziert, daff Manner das »Normale« machen, wah-
rend Frauen ihren Leitungsanspruch durch
»Anderssein« zu legitimieren haben. Anderer-
seits wird von Frauen erwartet, da sie es »so
gut wie ein Mann« machen.

Viele Leitungspositionen beinhalten einen
relativ hohen Anteil an Verwaltung,

was manche Frauen abhélt, diese Funktionen
zu Ubernehmen. Denn sie wollen lieber ihr
kreatives Potential einsetzen und nicht in einer
Verwaltungsaufgabe »vertrocknens.

Meines Erachtens entwickelt sich der hohe Ver-
waltungsaufwand in Leitungspositionen haupt-
séchlich aus zwei Phdnomenen:

— Der Verwaltungsaufwand nimmt tiberall da
zu, wo keine Kklaren Delegationen erfolgt sind
und Vorginge deswegen immer wieder rtick-
delegiert werden. Dies wirkt sich vor allem in
der oft unversténdlich langen Dauer kirchli-
cher Entscheidungsprozesse aus.

— Wir haben es mit einer zunehmenden Ver-
rechtlichung in den Kirchen zu tun. Sie ent-
steht immer da, wo Furcht vor einem mégli-
chen Chaos nicht mehr ausgehalten werden
kann. Wie hoch muf3 die Toleranz fiir Unvor-
hergesehenes in Leitungsgremien eigentlich
sein? Es ist vorstellbar — meines Wissens
aber noch nicht nachgewiesen — daf8 Frauen
und Angehérige von Unterschichten eine gro-
Bere Toleranz fiir Chaotisches mitbringen.
Diese Toleranz erwéchst aus der Erfahrung
der Unberechenbarkeit des Alltagslebens.
Vielleicht verstdrken gerade diese Erfahrun-
gen die Prozeforientiertheit, die bei vielen
Frauen aufféllig ist, im Unterschied zur Er-
gebnisorientiertheit vieler Manner.

In vielen Mcinner- und Frauengremien
haben sich unterschiedliche Kulturen
entwickelt, die selten thematisiert,
geschweige denn vermittelt werden

So wirkt z.B. der Umgang mit emotionalen Be-
durfnissen in Mannergremien auf Frauen we-
nig anziehend. Die dort erlebbaren Verhaltens-
weisen lassen sich aus der Sicht einer Frau mit
Assoziationen beschreiben wie: Tresen-Stamm-
tisch; Lagerfeuer-Pfadfinderstimmung; Sport-
klub-Corpsgeist; in der Anwesenheit von
Frauen gelegentliches Tanzstundenverhalten.
Ich weif, day Méanner dhnliche Vorbehalte ge-
gentiber anderen, aber vergleichbaren Bildern
und Verhaltensweisen einer Frauenkultur aus-
driicken.

Macht ist zum Teilen da

Das Thema Macht wird gerade von vielen Men-
schen, die Positionsmacht haben, tabuisiert,
vermieden oder verharmlost. Macht ist ein viel
verteufelter Begriff. Aber Macht an sich ist ja
nicht bése oder gut, das entscheidet sich erst
an den Zielen, woftir Macht eingesetzt wird.

Vor allem fiinf Perversionen im Umgang mit
Macht lassen sich beobachten:

— Der »erschleierte« Umgang mit Macht: ich
verkleide meine Macht in Schwéiche und tibe
damit Macht aus — eine Falle fiir viele Frauen.

— Der »bewuftlose« Umgang mit Macht: ich ma-
che mir nicht klar, wieviel Macht ich habe, be-
schreibe sie eher als »Dienst« und vermeide,
mich meiner tatsichlichen Positionsmacht
zu stellen; dies ist eine Gefdhrdung vieler Kir-
chenleitenden Menschen.

- Die »Heroisierung« von Macht: ich gebe meine
Macht ab an einen Helden oder eine Heldin,
einen Guru, einen Liebhaber, an eine andere
Person oder auch an Gott. Ich entméchtige
mich selbst, indem ich so Macht auf andere
lbertrage.

— Der »Narzimus« die eigenen Interessen als
Person, Gruppe oder Volk werden auf Kosten
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Ist nicht mit der Macht auch die Entfer-
nung von der Wirklichkeit unseres
Lebens verbunden? Ich frage mich oft,
wie die »leitenden Theologen« es ver-
tragen, vom Leben des Arbeiters, dem
Leben der Menschen in der Gemeinde,
dem Dasein von Unterprivilegierten so
fern zu sein. Mug3 dies nicht ein entsetz-
liches Ohnmachtsgefiigl auslésen?

Eleonore von Rotenhan in: Carola Wolf

(Hrsg.), Macht und Ohnmacht der
Frauen in der Kirche, 1983, S. 85

N

o

anderer Personen, Gruppen oder Volker
durchgesetzt. Hier liegen die Wurzeln fiir alle
emotionale oder physische Gewaltanwen-
dung, insbesondere die Wurzeln fiir Rassis-
mus und Sexismus.

— Ein schwer zu durchschauender Mif3brauch
von Macht ist die »Unterdrtickung von Wis-
senc.

Es gibt in jeder Organisation unterdriicktes
Wissen. Wenn man etwas tiber Machtverhdlt-
nisse in einer Organisation erfahren will,
muf3 man diejenigen fragen, die in einer Or-
ganisation »unten« angesiedelt sind und de-
ren Wissen nicht zur Sprache kommt (Michel
Foucault).

Willst du etwas tiber die Machtverteilung im
Gefingnis wissen, mufit du nicht den Ge-
fangnisdirektor, sondern die Gefangenen fra-
gen. Willst du etwas tiber die Psychiatrie wis-
sen, frag die psychisch Kranken. Willst du et-
was tliber die Macht in der Kirche erfahren,
achte sorgfiltig auf die Personengruppen, die
Trager unterdriickten Wissens sind. Zu ih-
nen zdhlen in der Kirche vor allem die
Frauen, die Kinder und all diejenigen, deren

Erfahrungen bei uns nicht zur Sprache kom-
men. Unterdriicktes Wissen meint alle jene
Erfahrungen, die ignoriert, marginalisiert, tri-
vialisiert, begraben oder verkleidet werden.
Vieles davon wird als nicht-wichtig, und als
nicht-wertvoll abqualifiziert. Wir finden es
meist unten in einer Hierarchie angesiedelt.
Wenn wir aber das Evangelium von der Be-
freiung predigen wollen, geht es um die Auf-
erweckung von unterdriicktem Wissen in un-
serer Kirche und in unserer Gesellschaft.

Und doch ist das Teilen von Macht ein wichti-
ges Kapitel der Nachfolgegemeinschaft, in die
Jesus Médnner und Frauen berufen hat. Das
Neue Testament selbst liefert einige Rollenmo-
delle fir geteilte Macht.

— Wenn Jesus einen Heilungssuchenden fragt:
»Was willst du, dag ich dir tun soll?« (Lk 18,
41), dann driickt er die Bereitschaft aus,
Macht zu teilen; Jesus sagt gerade nicht: »Ich
weif3, was gut ist fiir dich«

— Oder wenn Jesus bei der Bertihrung durch
die blutflissige Frau sptirt, daf »eine Macht
von ihm gegangen ist« (Mk 5, 25.27), dann
wird hier ein Umgang mit Macht beschrie-
ben, der gibt und nimmt, bewegt wird und be-
wegend ist; denn es ist nicht deine oder mei-
ne Macht, sondern unsere. Das wird noch
deutlicher in dem Satz Jesu: »Dein Glaube
hat dich gesund gemacht.« (MKk. 5, 34).

— Oder wenn Jesus von der Syrophénizierin
lernt, und sich an seinen Auftrag erinnern
143t und dann zu ihr sagt: »Dein Glaube ist
grof, dir geschehe, wie du willst« (Mt 15, 28),
dann wird auch in dieser Beziehung deutlich:
hier wird Macht geteilt; denn er sagt nicht:
»Ich habe dich geheilt«.

Die Kenosis des Vaters, die Selbstentduferung
von Macht und Patriarchat ist Grundaussage
aller Christologie; sie spiegelt sich in der Er-
mahnung Jesu an seine Jiinger wieder: »Ihr
sollt keinen Menschen Vater oder Rabbi nen-
nen.
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Wie ein roter Faden zieht sich diese Linie des
Umgangs mit Macht durch die jesuanischen
Geschichten. Sie beschreiben so etwas wie eine
Magna Charta flir den kirchlichen Machtge-
brauch. Denn alle Macht in der Kirche ist da
zum Erméchtigen anderer. Wo Macht zur Er-
machtigung benutzt wird, ist sie bose.

Zusammenfassung:

Wenn eine geschwisterliche Leitung in der Kir-
che gelingen soll, die nicht nur den Frauen, son-
dern auch den Médnnern zugute und entgegen-
kommt, dann sollten wir nicht versuchen, die
Frauen den jetzt bestehenden Bedingungen ei-
ner kirchlichen Leitungsstruktur anzupassen.
Sondern wir sollten die Rahmenbedingungen
fiir Leitungsaufgaben in den Kirchen so verdn-
dern, daf3 Frauen mit unterschiedlichem Fami-
lienstand, Alter und Lebensentwurf erméglicht
wird, ihre Erfahrungen und ihr eigenes Poten-
tial einzubringen. Frauenférderpldne miifiten
darauf ausgerichtet sein, zu Reformplédnen flir
menschengerechte Arbeitsplétze in der Kirche
zu werden.

Zu diesen Verdnderungen kénnten gehéren:

— Leitungspositionen paarweise besetzen, mit
einer Frau und einem Mann, mit zwei Frauen
oder zwei Mdnnern;

- Besetzungen von Leitungsdmtern befristen;

— Teilzeitstellen flir Leitungsfunktionen schaf-
fen;

— Kriterien und Berufungsverfahren fiir Lei-
tungsfunktionen transparent machen;

— bei Anforderungsprofilen das Erfahrungs-
wissen von Frauen berticksichtigen;

— Qualifizierungs-, Fortbildungsangebote und
Supervision fiir Frauen und Ménner in Lei-
tungsaufgaben entwickeln;

— mit jingeren Miittern und Vatern Fragen der
Kinderbetreuung ansprechen;

— ein stufenweises Quotierungsmodell ent-
wickeln, das Voraussetzungen fiir eine reale
Zusammenarbeit von Frauen und Mannern
in der Kirche schafft.

Eine gerechte Verteilung von Leitungskompe-
tenz zwischen Frauen und Mé&nnern wiirde so
nicht mehr als ein individuelles Problem von
Frauen gesehen, sondern zum Sauerteig not-
wendiger struktureller Verdnderungen im Lei-
tungssystem unserer Kirchen.

Zusammenfassung

Wie kénnen Frauen an kirchlichen Leitungs-
aufgaben beteiligt werden? Nicht indem man
sie in die bestehenden Leitungsstrukturen
pret. Die Rahmenbedingungen der Leitung
selbst miissen sich d&ndern.

Summary

How can women be integrated in Church mana-
gement? It will not be possible by forcing them
into the existing structures. The basic condi-
tions of management have to be altered.

Résumé

Comment faire participer les femmes a I'admi-
nistration de I'Eglise? C’est impossible de les
forcer dans les structures déja établies. Il faut
changer les conditions de base dans 'admini-
stration.
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Kein Dienst ohne Freiheit eines

Christenmenschen

Wieviel Verantwortung erhalten Frauen in der Diakonie?

Freiheit zur Diakonie griindet in der Freiheit ei-
nes Christenmenschen. Aber wie unabhdingig
kénnen Frauen in der Diakonie arbeiten? Wie-
viel Verantwortung haben sie, wieviel davon
brauchen sie, um helfen zu kénnen? Die Erfah-

Auf der Spur Gottes

rungen lassen sich nicht mit der gleichen Elle
messen. Hier drei Stimmen - eine Diakonie-
schwester, eine Expertin fiir friihkindliche Er-
ziehung und eine Mitarbeiterin aus der Skume-
nischen Diakonie.

Das folgende Gespréich mit Schwester Helga Schéller, Abteilungsleiterin fiir Diakonie/
Sozialstationen und Gemeindekrankenpflege im Diakonischen Werk Wilrttemberg,

flithrte Richard Boeckler

Schwester Helga, in der Gemeindekrankenpfle-
ge arbeiten Sie mit vielen Sozialstationen, mit
vielen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern zu-
sammen. Darf ich zum Anfang fragen: Wie un-
abhdingig miissen Sie sein, um kranken Men-
schen helfen zu kénnen?

Ich denke, ich muf zuerst einmal den zeitlichen
Freiraum haben. So, wie ich als Schwester lebe,
unverheiratet, eingebunden in eine Schwe-
sternschaft, andererseits aber allein lebend in
meiner Wohnung, von da aus an meine Arbeit
gehend: rein duferlich habe ich da die Freiheit
und Unabhéngigkeit, die ich brauche. Ich bin
nattirlich auch motorisiert und darf auch nicht
verschweigen, daf ich Mitschwestern habe, die
ftir mich sorgen, mir meine Wésche waschen,
auch die Wohnung sauberhalten. Das ist schén
und hilfreich. Aber es geht ja doch wohl um eine
andere Frage: frei nicht nur duferlich, sondern
auch innerlich. Ich habe gestern eine Predigt
gehort, in der Mutter Eva von Thiele-Winkler zi-
tiert wurde: Es ginge nicht darum, da3 man sel-
ber gliicklich sei, sondern darum, da8 man an-
dere glticklich mache. Diesen Satz kann ich so
nicht unterschreiben. Es geht auch um das
Glick. Und es geht dabei auch um eine Ent-
scheidung. Sogar um eine verstandesmégige
Entscheidung. Ich habe das schon sehr frtih in
meinem Leben begriffen.

Damals, mit etwa 19 Jahren, hatte ich an einer
Bibelfreizeit teilgenommen. Ich kam aus der
normalen kirchlichen Jugendarbeit, nicht be-
sonders fromm, aber auch nicht gerade un-
fromm. In dieser Bibelfreizeit besprachen wir
die Elia-Texte aus 1. Kén 18-23. Da hat mich
ein Vers ganz besonders angesprochen: »Wie
lange hinket ihr auf beiden Seiten?« Ich begriff,
nicht emotional, sondern verstandesméagig:
Das Hinken einmal nach rechts, einmal nach
links, hat keinen Sinn. Ich habe erkannt, daf es
geistliche Gesetzmégigkeiten gibt. Das heifit,
wenn das Wort der Schrift wahr ist und wenn
es so ist, day man mit den Verheifungen, die in
der Bibel stehen, rechnen kann wie mit Zahlen,
dann muf man sich auf diese Schiene des Le-
bens einlassen. Und wenn ich selber glticklich
werden will im Leben, kann ich das nur auf die-
ser Spur. Mit 19 hatte ich allerdings keine Vor-
stellung, wie das aussehen konnte. Aber ich
habe mir gesagt: Jetzt 145t du dich einmal auf
diesen Weg ein. In allem, was ich bis heute in
meinem Leben getan habe, persénlich und
auch im Beruf, bin ich auf der Spur Gottes ge-
blieben. »Was soll ich?«habe ich mich immer ge-
fragt und immer war mir klar, es geht jetzt
nicht um meine Wtinsche, es geht um das Ziel:
ich méchte gliicklich werden in der Spur Got-
tes.



208

Thema

So bin ich auch beruflich vorwérts gekommen.
»Ja, sagen mir manche Leute, Sie haben es ge-
schafft. Sie sind sicher ehrgeizig. Sie sind von
der Krankenschwester tiber die Krankenpflege-
hochschule und Unterrichtsschwester zur Lei-
terin einer Sozialstation aufgestiegen, sind jetzt
Referentin im Diakonischen Werk, sind sogar
Abteilungsleiterin geworden. Sie haben doch si-
cher mit sehr viel Ehrgeiz auf dieses Ziel zuge-
arbeitet?« »Uberhaupt nichtlq, kann ich dann
nur antworten. Ich hatte wirklich keinerlei Ehr-
geiz. Ich habe ganz einfach nur gefragt: »Was
soll ich tun?« Alle diese Dinge sind dann von au-
Ben an mich herangetragen worden. Das Mut-
terhaus hat mich gefragt, ob ich bereit wire,
mich zur Unterrichtsschwester ausbilden zu
lassen.

Die Voraussetzungen waren nicht einfach fiir
mich. Ich komme vom Land, habe nur Volks-
schulbildung. Es war fast unméglich, dag ich
das schaffen wtirde. Als ich dann auf der Hoch-
schule war, habe ich gesagt: »Lieber Gott, Du
hast mich jetzt hierher gebracht. Ich tue was
ich kann, aber Du muft mich hier durchbrin-
gen.« Das ging auch gut. Dann, nach 14 Jahren
Unterrichtsschwesterntétigkeit, kam die Anfra-
ge: »Wiren Sie bereit, in der Gemeindediakonie
zu arbeiten?« Rein duferlich war das ein Ab-
stieg. Aber ich dachte: »Nun, wenn das der Weg
sein soll, dann will ich ihn gehen.« Ich war sehr
gern Unterrichtsschwester, der Abschied fiel
mir schwer. Ich war damals ja erst 39 Jahre alt,
ich konnte also mit den jungen Menschen noch
gut umgehen.

Ich kam dann in die Gemeindekrankenpflege.
Aber schon wenige Monate spéter sollte ich
zum Diakonischen Werk. Ohne die kurze Tétig-
keit in der Gemeindediakonie hétte ich die Vor-
aussetzung fiir diese Stelle im Diakonischen
Werk nicht gehabt, denn man suchte eine Un-
terrichtsschwester mit Gemeindeerfahrung.
Und wieder sechs Jahre spéter wurde ich ge-
fragt, ob ich bereit sei, die Abteilungsleitung fiir

den Bereich Diakoniestationen zu tibernehmen.
Wenn man sich auf Gott einldft, kommt man
mit Sicherheit nicht zu kurz. Ich bin dabei auch
menschlich glticklich.

Was passiert denn nun, wenn Sie Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeitern davon etwas weiterzu-
geben versuchen? Etwas von diesem Gliick ei-
ner guten Ftihrung?

Ich sehe mancherlei Reaktionen.

Oft wird mit viel Angst reagiert. Im Augen-
blick erlebe ich bei den jungen Leuten, da8 we-
nig Bereitschaft vorhanden ist, Verantwortung
zu libernehmen. Man hat Angst, man kdme zu
kurz. Die Verantwortung wiirde einen tiberfor-
dern, auch rein duBerlich an Zeit. Aber anderer-
seits will man doch bei Entscheidungen gerne
mitreden. Es ist eine Ambivalenz. Man mtifite
sich aber entscheiden kénnen, das ist meine
Erfahrung. Man darf nicht auf zwei Seiten hin-
ken. Wenn das Wort der Schrift wahr ist und je-
mand 1453t sich darauf ein, kann er eigentlich
jede Aufgabe tibernehmen. Wer in der Spur
bleibt, wird sich auf die Fiihrung verlassen kén-
nen. Nattirlich kann es auch einmal dahin kom-
men, daf einem der Weg verbaut ist. Es ging ja
auch dem Elia so. Er wurde an den Bach Krith
geschickt. Es wurde ihm gesagt, die Raben wer-
den dort fiir dich sorgen und das Wasser wird
flieBen. Und er geht hin, verldft sich darauf -
und plétzlich versiegt das Wasser. Ich meine
nicht, daf3 das Wasser nie austrocknen kénne.
Elia wurde aber aufmerksam und fragte, wie es
jetzt weitergehen solle. Das ist auch mein Ge-
heimnis. Jeden Tag im Gesprédch mit der Bibel
fragen, wie soll es weitergehen. Wer in so einer
Leitungsaufgabe steht, Verantwortung tragt,
der ist unwahrscheinlich abhéngig von diesem
Kriftezustrom. Ich halte deshalb téglich meine
stille Zeit, ich brauche das. Sie ist mir so wichtig
wie die Arbeitszeit.

Gibt es denn auch Leute, die nachdenklich wer-
den, wenn Sie auf diesen Punkt hinweisen?
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Ja, ich erlebe das bei Fortbildungen mit Ge-
meindeschwestern. Sie werden nicht nur nach-
denklich, sie fragen mich: »\Kénnen Sie uns wei-
terhelfen? Gibt es entsprechende Literatur, die
uns auf dieser Fahrte voranbringen wiirde? Wo
kann man dartiber mehr héren?«

Die Helferin, die im Evangelium
wurzelt, ist nicht hilflos

Und wie wirkt sich das auf die Hilfe aus? Es
koénnte ja auch einer kommen und sagen: »Das
alles brauche ich zum Helfen gar nicht. Ich be-
weise auch, daB man Menschen auch ohne Bi-
bel helfen kann.«

Ja, ich habe Krankenschwestern und Kranken-
pfleger erlebt, die von sich das sagen: »Ich bin
kein Christ und méchte auch nicht als Christ
angesehen werden«. Exzellente Pflegepersonen
waren das. Oft vorbildlicher als mancher, der
von sich sagen konnte, er sei Christ. Um helfen
zu koénnen, muf man nicht unbedingt ein
Christ sein. Aber ich habe doch auch festge-
stellt, da ein Patient oder Hilfebedtirftiger es
irgendwo sptirt — man hat wohl eine Antenne
dafiir —, wenn jemand an sein Bett tritt, der aus
diesem anderen Geist kommt. Ich kann nicht
sagen, sie wéren opferbereiter oder netter. Es
gibt ja dieses Wort aus Indien: Die Nonnen ha-
ben weichere Hénde in der Pflege. Ich méchte
da meine Fragezeichen machen. Ich kenne
Schwestern und Christen, die sehr harte Hande
haben. Aber ich denke, es muf3 auch bemerkt
werden, was Jesus gesagt hat: »Wer in mir
bleibt und ich in ihm, von des Leibe werden
Stréme lebendigen Wassers fliefen.« Das ist
einfach da, wahrnehmbar. Wo es um Tod und
Sterben geht, ist der Helfer, der im Evangelium
verwurzelt ist, nicht ganz so trost- und hilflos
wie jemand anderes, der dann echt an einer
Grenze steht und nicht weiter weif3.

Kommen Sie nicht auch manchmal ins Sozial-
ministerium? Die Leute dort denken bei der So-
zialen Hilfe nicht zuerst an den Glauben. Wie

treten die Ihnen entgegen, wenn Sie als Schwe-
ster sozusagen mit einem Auftrag aus dem
Himmel ins Ministerium kommen?

Rein duferlich habe ich es dort immer leichter
als meine Kolleginnen, obgleich die vielleicht
tlichtiger sind in ihrer Arbeit. Wenn ich in mei-
ner Tracht komme, stelle ich fest, daf Tracht
und Haube nach wie vor nicht nur ein Schutz,
sondern eine grofie Hilfe sind. Ob im Sozialmi-
nisterium oder Hauptbahnhof — der Zugang ist
ein anderer, ist leichter, einfacher. Ich lebe hier
von etwas, was mit meiner Person nichts zu tun
hat. Es hingt zusammen mit dem, was Genera-
tionen von katholischen und evangelischen
Schwestern an Vertrauen errungen und erar-
beitet haben. Deshalb liebe ich meine Tracht.
Ich fiihle mich wohl darin. Ich habe nicht das
Beduirfnis, méglichst rasch in andere Kleider zu
schltipfen. Die Tracht ist mir ein ganzes Sttick
Freiheit und Befreiung.

Welches waren dann Ihre Erfahrungen in der
Zusammenarbeit mit Ménnern, die in der Dia-
Ionie und in der Kirche einen tibergeordneten
Auftrag wahrnehmen?

Es waren interessante Erfahrungen! Da pas-
siert es, daf3 ich als Schwester — wobei nattirlich
wieder die Tracht eine Rolle spielt — anders ak-
zeptiert, vielleicht auch anders kritisiert werde,
als die Kolleginnen, die in Zivilkleidung auftre-
ten. Insgesamt: Ich fiithle mich nicht unter-
drtickt in einer Mé@nnerwelt, obwohl wir im Dia-
konischen Werk ca. 18»Abteilungsleitungen«
haben, von denen nur drei Frauen sind, und
eine — ndmlich ich — ist eine Schwester. Alles
andere sind Ménner. In der Geschéftsflihrung
ist es nicht anders. Eine Geschéftsftihrerin und
alles andere Geschéftsfiihrer. Ich fithle mich
trotzdem unabhéngig, auch in der Kirche. Ich
bin Landessynodale. Auch in der Landessynode
dominieren die Médnner. Ich habe das neulich in
einer Frauenrunde einmal angesprochen, als es
um die Frage der Emanzipation ging. »Ja, sag-
ten mir die Damen, Sie sind ja auch keine Frau,
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Sie sind eine Schwester!l« — »Was heiffit das?«
fragte ich zurtick und jemand meinte: »Eine
Schwester ist eigentlich ein Neutrum.« Da mag
etwas dran sein. Ein Neutrum durch die Tracht.
Sie driickt immer noch etwas davon aus, was
die Schwester vor 100, vor 50 und vor 30 Jah-
ren war. Wahrscheinlich ist es wirklich nicht
die Frau von heute, die in der Tracht gesehen
wird, sondern die Schwester von damals.

Und wie, wenn Sie als Schwester eine Art Alibi-
funktion haben und die Briider in der Kirche
sagen: Da, als Schwestern, haben Frauen doch
Verantwortung, da tun sie ihren Dienst — was
wollt thr mehr? Dann kdmen andere Frauen,
die ohne Tracht einen Dienst der Verantwor-
tung tun mdchten, gar nicht erst zum Zuge.

Das vermute ich auch, daf wir Schwestern ein
klein wenig eine Alibifunktion in der Kirche ha-
ben. Nur bedenken Sie, daf3 die Schwestern-
schaften immer kleiner werden! Da ist’s schnell
vorbei mit dem bequemen Alibi. Man muf3 sich
aber schon Gedanken machen in der Kirche,
auf welche Weise die Frauen in die Verantwor-
tung hereingenommen werden kénnen, nicht
nur als Alibifrauen. Ich war tibrigens bis vor
wenigen Monaten Mitglied eines kommunalen
Gremiums. Ich war im Kreistag des Zollern-Alb-
Kreises. Das war interessant. Von 48 Kreistags-
mitgliedern waren wir zwei Frauen, und von
diesen zwei Frauen die eine Schwester. Da ist
es mir aufgefallen, was fiir eine exotische Figur
ich als Schwester war. Frauen in der Politik,
eine Schwester in der Politik, da verkehrt sich
jetzt etwas. Eine »normale« Frau in der Politik,
das ist noch vorstellbar — die andere Frau war
eine Lehrerin. Aber eine Schwester in einem
politischen Gremium - politisch jetzt nicht par-
teipolitisch empfunden. Ich war ja von der
Freien Wihlervereinigung gebeten worden, fiir
den Kreistag zu kandidieren. Dort war ich als
einzige Frau unter 17 Ménnern nattirlich schon
ein Alibisttick. Allerdings habe ich feststellen
kénnen, daf3 diese Ménner bei Fachfragen im
Sozialbereich nach meiner Meinung gefragt

und auf mich gehért haben. Ich konnte inner-
halb dieser Fraktion im Sozialbereich wirklich
Akzente setzen.

Ein Selbstbewufitsein entwickeln

Wenn ich jetzt an die Frauen denke, die in der
Kirche, aber auch in der Gesellschaft Verant-
wortung tibernehmen wollen: Was wtirden Sie
denen als wichtigste Erfahrung auf die Seele
binden?

Keine Angst vor den Médnnern! Sich von dem
Komplex freimachen: Wir Frauen seien ja von
vorneherein unterdriickt! Mit gesundem
Selbstbewuftsein hineingehen und sagen: Ich
bin auch wer! Allerdings muf3 ich persénlich sa-
gen: dieses SelbstbewufStsein habe ich nur von
meiner geistlichen Bindung her.

Ich hatte friiher als drittes von fiinf Kindern
und als nicht so intelligentes Kind wie meine
beiden dlteren Schwestern viele Komplexe. Ich
war das hégliche Etwas neben meinen hiib-
schen, klugen grofien Schwestern. Dann aber,
als ich die Entscheidung getroffen hatte, da
merkte ich, wie mein Selbstbewuftsein ge-
wachsen ist. Nattirlich, wenn es dann zu sehr
wuchern wollte, dann kriegte ich immer eins
drauf, aber ich konnte das ganz gut einstecken.
Ich habe es verstandesméfig verarbeitet, re-
flektiert und manchmal auch analysiert und
mir gesagt: »Du bist da von deiner Linie abgewi-
chen, folglich kann das gar nicht anders ge-
hen.«

Aus meiner Bindung - ich méchte sagen aus
meinem »Pakt mit Gott«—ist mir mein Selbstbe-
wufStsein zugewachsen. Sicher, an vieles gehe
ich mit Herzklopfen heran, aber ich fiihle mich
eigentlich nie ausgeliefert, auch nicht einer
»Horde von Mannern« Dazu wtirde ich die ande-
ren Frauen ebenfalls ermutigen. So wiirde ich
gern zu den Frauen sagen: »Sucht nicht so viel
nach Punkten, in denen ihr von den Médnnern
benachteiligt werdet. Arbeitet aber daran, das
euer Selbstbewugtsein in der Bindung an Gott
wachsen kann.«
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Ilse Wehrmann

Mein Vorteil war meine Fachkompetenz

Meine Erfahrungen als Frau innerhalb der
Evangelischen Kirche und ihrer Diakonie? Sehr
vielfiltige Erfahrungen sind dies ftir mich. Viel-
leicht mug ich vorausschicken: Ich bin in einem
traditionell gepragten evangelisch-lutherischen
Elternhaus aufgewachsen, hatte es leicht, in
kirchliche Strukturen hineinzuwachsen.
Inzwischen bin ich fast zwanzig Jahre im
Dienst der Bremischen Evangelischen Kirche.
Aber ich muf3 sagen, daf3 es im Hinblick auf die
Eroberung der Terrains als Frau in einer Lei-
tungsposition nicht einfach ist. Auch 1989
noch nicht. Den Weg als Referentin fiir Evange-
lische Kindertagesstétten innerhalb dieser Kir-
che habe ich hirter erkdmpfen mtissen, als das
vergleichsweise ein Mann gemuft hitte. Mein
Vorteil war meine Fachkompetenz, und dag ich
langjihrige Erfahrung als Kindergartenleiterin
in der konkreten Praxis gesammelt und neben
der Sozialpddagogik auch Betriebswirtschaft
studiert hatte. Dadurch ist es mir méglich ge-
wesen, sogar in den Finanzausschuf3 dieser
Kirche zu gelangen. Alles, was mit Finanzen zu
tun hat, ist mit Macht belegt. Was Frauen in-
nerhalb der Kirche leisten miissen, ist aber
mehr als das, was Manner leisten. Schizophren
an dieser Situation ist nur: Wenn sie es wirklich
tun mit Ehrgeiz und Engagement, nimmt man
es ihnen eigentlich tibel. »Die kdmpft wie ein
Mann« oder »Die hat Haare auf den Zidhnen«
oder »Die macht es einem wirklich schwers,
oder, was mich sehr schmerzlich bertihrt hat:
»Die ist wohl familidr oder sexuell nicht ausgela-
stet, ihre Energie flie3t in dieses Arbeitsfeld«. So
lauten die Stigmata, die man bei einem Mann
nie anwenden wiirde.

Ich erlebe, daf Frauen in der Wirtschaft — auch
in Fihrungspositionen — breiter verankert sind,
z.T. weil sie eigenes Kapital einbringen, eigene
Firmen, ein anderes Know-how haben. Das ist

bei der Kirche so nicht mdéglich. Sie miissen
sich hochgedient haben. Und da tiber die Verga-
be von Stellen tiberwiegend Ménner entschei-
den, haben Frauen nie eine gleichberechtigte
Chance, in bestimmte Etagen vorzudringen. In-
nerhalb der Gemeinden an der Basis tun sie die
Arbeit, aber an den Leitungspositionen und bei
der Verteilung von bestimmten Fiihrungsposi-
tionen sind sie nicht mitbeteiligt. Selber bin ich
nie eine Beflirworterin der Quotenregelung ge-
wesen. Aber ich sehe, daf8 auch ich nach tiber
zwanzig Jahren ungeduldig werde, was die Be-
teiligung von Frauen in bestimmten Gremien
betrifft. So wird es vortibergehend wohl nicht
anders gehen, als mit der Einhaltung von
Frauenférderpldnen und mit einer Quotenrege-
lung.

Die Kirche darf den Anschluf3 nicht
verlieren

Auch innerhalb der Diakonie: Warum zum Bei-
spiel ist es nicht méglich, Frauen in Direktoren-
posten zu nehmen? Ich hére das Argument:
Frauen kénnen schwanger werden. Dem kann
ich nur entgegenhalten: Wenn Frauen im Be-
reich der Diakonie fiir Fithrungspositionen, fiir
Direktorenposten in Frage kommen, sind sie
mindestens Mitte 40. Das Thema Schwanger-
schaft ist dann kein Thema mehr. Ebenso
koénnte ich fiir einen Mann tiber 40 sagen: Er ist
von der Gefahr des Herzinfarktes stirker be-
troffen, als Frauen es sein kénnen. Dieses Ar-
gument zdhlt aber bei Mdnnern in solchen Posi-
tionen nicht. Nur bei Frauen sucht man mtih-
sam Argumente, weshalb sie flir bestimmte
Aufgaben nicht in Frage kommen. Dabei, denke
ich, sind sie gerade im Bereich der Diakonie fiir
manche Aufgaben geeigneter, weil sie fiir sozia-
le Dinge mehr Sensibilitit aufbringen als Mén-
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ner. Weil sie durch die Situation »Fraue, hdufig
auch durch ihr Hausfrau- und Muttersein, sehr
viel ndher dran sind an den Problemen der Fa-
milien, der alten Leute, der Kinder.

Offensichtlich gelingt es der Kirche aufgrund
ihrer traditionellen Familienbilder nicht, auch
Frauen an héheren Positionen zu beteiligen.
Die Wirtschaft ist uns da voraus. Sie beginnt
zunehmend, um Frauen zu werben, gerade fiir
Fihrungspositionen — weil sie erkannt hat, daf
es den Mitarbeitern an Sinnhaftigkeit in ihrem
Beruf fehlt. Spontaneitét, Selbstverantwortung,
Selbstbewuftsein, Kreativitdt — urspriinglich
Vokabeln von Frauen — gewinnen Raum in der
Wirtschaft. Wird die Kirche aufpassen, daf3 sie
den Anschluf nicht verliert? Wir wollen Mén-
nern gar nichts wegnehmen. Wir wollen nur
mitbeteiligt werden. Persénlich glaube ich, das
auch in der Kirche bald eine Generation von
Mannern heranwachsen wird, die sich auf an-
dere Werte besinnt, als die, die im Moment noch
so hochgehalten werden.

Auch durch die Offnung der Grenzen zu Euro-
pa hin wird es gesellschaftliche Verdnderungen
geben. 1992 werden wir eine multikulturelle
Gesellschaft werden. Die europdischen Nach-

Hildegard Feldtkeller

barstaaten sind uns z.T. voraus, was die Beteili-
gung von Frauen in bestimmten Bereichen be-
trifft, gerade im Hinblick auf Vereinbarkeit von
Familie und Beruf.

Gesellschaft im Wandel

Frauen kriegen ja den Wertewandel innerhalb
der Familie und damit auch der Kinder eher mit
als Ménner. Sie erfahren auch den Wandel in-
nerhalb der Arbeitswelt anders, weil sie sich be-
mutihen, beides zu verbinden, Familie und Beruf.
Auch Karrierefrauen und Frauen, die gerne be-
rufstétig sein wollen, weil sie eine Aufgabe se-
hen, moéchten nicht ohne weiteres deshalb auf
Kinder verzichten. An Problemen wie: Teilzeit-
arbeitsplitze, auch solchen mit Aufstiegsmog-
lichkeiten, mit tariflicher Absicherung, sind
Frauen in einigen europdischen Nachbarlin-
dern weiter als wir. Die Aufgabenteilungen in-
nerhalb der Familie laufen noch sehr traditio-
nell. Es wird das aber nicht mehr tragfahig sein
in der nichsten Generation. Dadurch, dag der
Bildungsstand und die Schulausbildung von
Frauen eine andere ist, lassen sie sich nicht
mehr ohne weiteres nur auf ein Hausfrauenda-
sein festschreiben.

Im Bundnis mit den Hoflnungstragerinnen der Armen

Ich méchte die Frage von einer besonderen Sei-
te her beleuchten:

Ich denke an einen peruanischen Projektbera-
ter, der mich verstdndnislos ansah, als ich ihn
fragte, inwiefern »sein« Landwirtschaftsprojekt
das Leben der Kleinbduerinnen verdndert
habe: Er wuflte es einfach nicht.

Und ich denke an die Frauengruppe, die ich in
einem Elendsviertel von Lima besuchte. In ei-

ner engen Lehmhtitte hatten die fiinfzehn
Frauen sich nach Feierabend getroffen, um Le-
sen und Schreiben zu lernen. Diese vor Begei-
sterung strahlenden Gesichter im Schein einer
einzigen Kerze — all der Armut ringsum zum
Trotz — werden mir in Erinnerung bleiben.

Ohne Scheu erzéhlen sie mir von den tiglichen
Problemen: von ihren Kindern, die plétzlich an
Durchfall starben, daf sie sich selbst oft
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schrecklich matt und kraftlos fiihlen, weil sie
nichts Richtiges zu essen haben, von ihren
Minnern, die keine Arbeit finden und vor Ver-
zweiflung zu trinken anfangen oder sich aus
dem Staub gemacht haben, weil die Familie ih-
nen eine Last geworden ist. Die Frauen, die hier
Lesen und Schreiben lernen, sind nicht nur ftir
Haushalt und Familie verantwortlich, sie mtis-
sen auch noch fiir den Lebensunterhalt der Fa-
milien sorgen.

»Wir dachten, sie hditte das grof3e
Los gezogen«

Empoért erzdhlt eine Frau von ihrer Schwester,
die schlieflich bei einem Arzt eine Stelle als
Hausangestellte gefunden hat. »Wir dachten,
die hat das grof3e Los gezogen. Aber dann hat er
sie im Haus eingeschlossen, weil sie sich gewei-
gert hat, ein Verhéltnis mit ihm einzugehen. Als
sie schlieflich nachgab und schwanger wurde,
wollte er sie zur Abtreibung zwingen. Aber das
hat sie strikt abgelehnt. So etwas ist in unse-
rem Dorf streng verboten. Da warf der Arzt
meine Schwester kurzerhand zum Haus raus.
Wir Frauen sind nichts. Keine Behérde wiirde
eine arme Frau anhéren. Man wtirde ihr ein-
fach nicht glauben. Und der Arzt wiirde nattir-
lich alles abstreiteny, sagt die Frau bitter. Erst
tiber ein »Rechtshilfebtiro fiir Frauens, das wie
das Ausbildungsprogramm von BROT FUR
DIE WELT geférdert wird, konnte ihre Schwe-
ster erreichen, daf der Arzt das Kind wenig-
stens anerkennt und ihr wihrend der Schwan-
gerschaft eine Unterstiitzung bezahlt. Je &rmer
eine Frau ist, desto weniger kann sie damit
rechnen, daf3 geltende Gesetze ihr gegentiber
eingehalten werden. Wiirde und Rechte einer
Frau werden schwer verletzt, nur weil sie arm
ist und keine Méglichkeit hat, sich dagegen zu
schtitzen, — weil sie nie tiber ihre Rechte aufge-
klart wurde oder das Geld nicht ausreicht, um
in Konfliktfallen einen Rechtsbeistand zu be-
zahlen.

Ich habe nicht mehr wie sonst das Gefiihl, die
Vertreterin einer ausldndischen Hilfsorganisa-
tion zu sein. Es ist, als wiirden wir uns schon
lange kennen. Eine Frau zieht mich durch die
Seitenttir hinter die Hiitte. Wir stehen in einem
kleinen Gértchen! Ich kann meinen Augen
kaum trauen. Das einzige Griin im Umfeld von
mehreren Kilometern Wiste. Ich will wissen,
wie sie darauf gekommen ist, hier einen Garten
anzulegen. »Ich war das doch von zu Hause so
gewshnte, meint sie. Es klingt fast entschuldi-
gend und zugleich auch wehmiitig. Ich kann
das Heimweh in ihren Augen gut verstehen.
Das Gemtise, das hier wéchst, ist die Erinne-
rung »an bessere Zeitens, aber zugleich auch ein
Hoffnungsschimmer, daf es wieder so werden
koénnte wie frither. Vor allem aber ist es fiir die-
se Frauen eine ganz wichtige, wenn auch noch
minimale Ergdnzung zu ihrer sonst so einseiti-
gen Erndhrung.

Initiativen gegen den Widerstand
der Mdinner

Die Frauen in Lima haben nicht nur Lesen und
Schreiben gelernt. Sie haben auch gelernt, Ur-
sachen zu erkennen, ihre Probleme beim Na-
men zu nennen, ihre eigenen Interessen zu ver-
treten und ihr Recht zu fordern. Sie sind Hoff-
nungstrédgerinnen geworden. In vielen Ent-
wicklungsprojekten miissen Frauen solche
kleinen Initiativen gegen den Widerstand ihrer
Ménner durchsetzen. Wahrend ihre Ménner
noch tiber tausend Schwierigkeiten diskutie-
ren, warum es eben doch nicht gehen kann,
fangen sie einfach an, hinter der Hiitte Gemtise
anzupflanzen. Es wird dann schon auch wach-
sen, wenn man es regelmépig gieft. Aber Pro-
jektantrdge werden gewdhnlich von Ménnern
beschlossen, und so tauchen beispielsweise Ge-
miuisegarten erst darin auf, wenn sie von den
Ménnern als ntitzlich anerkannt wurden. Es
muf3 also in den Projekten ein Prozef stattfin-
den, der die besonderen Interessen der Frauen
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stédrker berticksichtigt, sie an fiir ihr Leben
wichtigen Entscheidungen gleichberechtigt be-
teiligt. Diese interne Auseinandersetzung ist
nétig, damit der Weg der Entwicklung von der
ganzen Gemeinde gemeinsam zurtickgelegt
werden kann. Im Falle des »Rechtshilfebtiros
fiir Frauen« war es allerdings schon nétig, da
die drei Rechtsanwéltinnen ihren Antrag selbst
an BROT FUR DIE WELT schickten. Dafiir hét-
ten sie wohl schwerlich eine minnliche Unter-
schrift gefunden.

BROT FUR DIE WELT hat — nicht zuletzt durch
den Frauenférderplan - erkannt, da3 es notig
ist, die Projektpartner immer wieder nach der
Rolle der Frauen in den »ganzheitlichen Ent-
wicklungsprogrammenc« zu fragen, um so ihren
Interessen Gehor zu verschaffen und die Arbeit
der Hoffnungstrdgerinnen innerhalb der Ge-
meinde zu stirken. Wir mtissen uns aber auch
dessen bewuft sein, daf es Bereiche gibt, in de-
nen dieser Prozef nicht méglich ist, weil die
Frauen zu sehr unter der Vormacht der Mén-
ner zu leiden haben. Hier muf der Diskriminie-
rung gezielt entgegengewirkt werden, beispiels-
weise mit einem »Rechtshilfebtiro fiir Frauen«

Gleichberechtigung in der eigenen
Kirchengemeinde?

Was aber antworte ich, wenn mich die Frauen
in Ubersee fragen, wie das denn bei uns zu
Hause aussieht? Ja, wie funktionieren Gleich-
berechtigung und Demokratie in unseren Kir-
chengemeinden? Wie werden die Anliegen der
Frauen in Ubersee ins BewuBtsein unserer Ge-
meinden gebracht? »Wenn ein Glied leidet,
dann leiden alle Glieder mit.« Im allgemeinen
entscheidet der Pfarrer zusammen mit dem
Kirchengemeinderat, fiir welches Projekt sich
seine Gemeinde bei der kommenden Aktion
BROT FUR DIE WELT engagieren soll, d.h. wel-
che Probleme in der Gemeinde angesprochen
werden. Nur selten wird bei den oft hitzigen
Diskussionen danach gefragt, ob das Projekt
von Frauen und Ménnern gemeinsam geleitet

wird, bzw. wo die Interessen der Projektfrauen
berticksichtigt wurden. »Frauenprojekte« wie
das Rechtshilfebtiro finden hier nur schwer
eine Lobby.

Bei Projektbesuchen in Lateinamerika habe ich
immer wieder das besondere Vertrauen erfah-
ren, das mir Frauen dort entgegengebracht ha-
ben. Ich wiirde diesem Vertrauen nicht gerecht,
wenn ich als Frau bei Gemeindebesuchen hier
in der Bundesrepublik nicht auf die besonderen
Probleme meiner Schwestern in Ubersee hin-
weisen und von dem engagierten Einsatz be-
richten wiirde. Ihre Hoffnung und ihr Vertrauen
gibt mir die Freiheit zur Hilfe. Als Frau habe ich
die Chance, mehr tiber ihre Probleme zu erfah-
ren, sie besser nachfiihlen und verstehen, aber
auch hier in den Gemeinden authentischer da-
von berichten zu kénnen. Aber je mehr ich
mich damit auseinandersetze, um so mehr ent-
decke ich, daf ihre Probleme auch unsere Pro-
bleme sind. Ich habe viel von den Frauen in
Ubersee gelernt. Ich habe gelernt, daf wir uns
alle gemeinsam auf den Weg machen miissen —
ftir eine neue, menschlichere Entwicklung. Ich
habe gelernt, mich einzumischen. Dazu kann
auch gehoéren, da ich in einer Dritte-Welt-
Gruppe mitarbeite oder fiir den Kirchenge-
meinderat kandidiere.

»Viele kleine Leute an vielen kleinen Orten, die
viele kKleine Schritte tun, kénnen das Gesicht
der Welt verdndern« (Aus: \Menschen-Friedens-
Band um die Erde« der Evang. Kirchengemein-
de in Rotenburg an der Fulda.)
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Sybille Fritsch-Oppermann

Maria und Marta:

Aufforderung zum geschwisterlichen Streit

Bibelarbeit tiber Lukas 10, 38—42

ahrscheinlich habe ich schon zu

oft Méanner tiber den bertihmten

Text von Maria und Marta predi-

gen hoéren. Wahrscheinlich sind
mir die ménnlichen und hochkirchlichen Aus-
legungen dieser Perikope zu sehr unter die
Haut gegangen, als dag ich noch ganz objektiv
mit ihr umgehen kénnte. Das will ich der Fair-
ness aber auch des besseren Verstdndnisses
wegen vorausschicken, wenn ich nun als Frau
und Pfarrerin mich wieder einmal auf die Suche
nach dem verschwiegenen Sinn der Geschichte
mache. Mit einer »Hermeneutik des Verdachts«
zwischen den Zeilen, im Kontext der ganzen
Geschichte Jesu und auf dem Hintergrund ei-
ner von Ménnern diktierten Auslegungsge-
schichte suche ich nach der Bedeutung, die Ma-
ria und Marta heute ftir mich als Frau aber
auch fiir die Gemeinschaft von Médnnern und
Frauen in der Kirche gewinnen kénnte.

Dem traditionellen homiletischen Gebrauch
dieser Geschichte als Allegorie fiir die Auftei-
lung der kirchlichen Dienste in Diakonie und
Theologie mag ich mich nicht mehr anschlie-
Ben, zumal ich eine Trennung in Denken und
Tun, in tatige Néchstenliebe und wissenschaft-
liche Auslegung der Bibel an sich fiir verkehrt
halte. Wo einer sich in tatiger Ndchstenliebe um
die Verbesserung unserer Gesellschaft bemtiht,
da verkiindigt er Gottes Reich. Wo eine ver-
sucht, in Worte zu fassen, was »Gott« fiir die
Frauen dieser Welt bedeuten kénnte und die Bi-
bel daraufhin untersucht, wie ihre Texte und
ihre Ausleger mit denen am Rande, mit den Ar-
men dieser Welt umgeht, da leistet sie harte Ar-
beit.

Mich macht die Erfahrung vorsichtig, da im
Laufe der Auslegungsgeschichte zwar immer
Maria von den Ménnern gelobt wurde, aber
meistens nicht fiir eine eigene theologische
Meinung und den Anspruch auf Mitsprache bei
kirchlichen Entscheidungen, sondern weil sie
aufmerksam den ménnlichen theologischen
Ausfiihrungen lauschte.

Andererseits fanden dieselben Méanner es aber
ganz in Ordnung, daf die vielen Frauen, die in
der Diakonie, nattirlich nie auf Leitungsebene,
téatig waren, die Gemeinden aufrechthielten, die
tédtige Nachstenliebe tibten, wo die Ménner auf
Sitzungen und Konventen und in der Vorberei-
tung theologischer Vortrdge und ihrer Predig-
ten aufgingen.

Haben sie nicht gemerkt, daf sie damit die Ma-
rias und die Martas unter uns gegeneinander
ausspielten? Und haben wir nicht gemerkt, daf3
sie sich letztlich tiber beide gleichermafen lu-
stig machten, indem sie die Marias lobten, wo
die geduldig und stumm zuhérten, und die Mar-
tas, wo die die praktische aber niedrige Arbeit
in der Diakonie machten?

Marta

Von Jesus wissen wir dank der feministischen
Exegese, daf3 er auch Jiingerinnen hatte. Daf3
er mit Frauen befreundet war und daf er es
dankbar annahm, wenn unter diesen alleinste-
henden Frauen die, die vermégend waren, ihm
und seinen Jiingern Verpflegung und einen
Platz zum Schlafen und zum Thora-Studium
anboten. So eine Frau muf3 Marta gewesen
sein. Unsere Geschichte erzdhlt ganz deutlich,
daf sie ihn in ihrem Haus aufnahm. Aus dem
Johannesevangelium, im Kapitel 11, erfahren
wir, daf Marta und Maria die Schwestern des
Lazarus waren. Auch hier ist Marta eine Frau,
die es wagt, Jesus ihre Meinung ganz offen zu
sagen. Als nédmlich ihr Bruder gestorben ist,
geht sie Jesus entgegen und fordert ihn auf, ih-
ren Bruder aufzuerwecken schon vor dem
Jungsten Tag. Sie macht sich lange vor ihrer
Schwester auf den Weg.

Ihr Glaube ist tatkréftig, aber darum nicht we-
niger durchdacht. Sie will nicht bis nach dem
Tod warten damit, daf dieser Jesus gekommen
ist, alles zu verdndern. Sie klagt von ihm das
Leben vor dem Tod ein, die Liebe und die leben-
dige Gemeinschaft heute, wie im Alten Testa-
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ment die weisen Psalmisten. Und daf sie eine
Theologin, nicht nur eine aufs leibliche Wohl
bedachte Frau ist, wird dadurch bezeugt, daf3
sie als erste, noch vor Petrus, ein Christusbe-
kenntnis spricht. Sie erbittet ja die Auferwek-
kung ihres Bruders, weil sie an die Vollmacht
Jesu glaubt. »Ja, Herr, ich glaube, daf3 du der
Christus bist, der Sohn Gottes, der in die Welt
gekommen ist«, sagt sie bei Johannes.

Vielleicht ist ihre Klage bei Lukas, daf sie allein
diene, gar nicht so unberechtigt. Vielleicht erin-
nert sie Jesus daran, daf3 auch das leibliche
Wohl Aufmerksamkeit verlangt. Daf3 nicht nur
der geistige, sondern auch der leibliche Hunger
dieser Welt gestillt werden mtissen.

Vielleicht wére es gar nicht so undenkbar gewe-
sen, daf Jesus ihr zum Teil Recht gab. Auch er
wugte ja, daf3 zum Reden von Gott die Taten da-
zugehoren. Vielleicht hat er zu ihr gesagt, sie
solle sich erst einmal zu ihnen setzen und Got-
tes Wort horen und ihr versprochen, hinterher
mit ihrer Schwester zu ihr in die Ktiche zu kom-
men und zu helfen. Vielleicht hatten die, die die
Geschichte weitererzéhlten oder aufschrieben,
ein Interesse daran, gerade dies zu verschwei-
gen?

Maria

Der Evangelist Johannes berichtet, da Maria
es war, die Jesu Fiie mit kostbarem Ol salbte
und dann mit ihren Haaren abtrocknete. Die
Junger waren dartiber sehr erbost, aber Jesus
verteidigte sie. Auch Maria hat also die Bedeu-
tung von Jesus und dem, was er sagte, erkannt.
Aber auch sie horte ihm nicht nur einfach zu.
Sie tat etwas sehr Diakonisches, als sie ihn
salbte, und etwas sehr Sinnliches und Liebe-
volles dazu. Und vor all den beobachtenden und
skeptischen Médnnern in dieser Runde sicher
auch etwas Mutiges. Es geht also nicht an, die
zu Jesu Fufen hockende Maria nur als Héren-
de, die Botschaft Empfangende, niemals aber
selber Weitergebende zu sehen. Genauso wenig

wie es angeht, daf3 weit tiber flinfzig Prozent der
Gottesdienstbesucher Frauen sind, aber weit
weniger als flinfzig Prozent der Prediger.

Wir wissen inzwischen, da es gar nicht so un-
wahrscheinlich ist, daf3 wir uns diese Szene in
Martas Haus als eine auch in der Urkirche und
heute wieder in China tibliche Form der Haus-
kirche vorzustellen haben. Dann hat Jesus,
wenn er auf diese Weise in einem Haus einkehr-
te, die dortige Ruhepause zum Studium der
Thora genutzt. Er hat sie seinen Jiingerinnen
und Jiingern ausgelegt und mit ihnen dartiber
diskutiert. Und von da ist es kein grofier Schritt
anzunehmen, daf3 auch in unserer Geschichte
Jesus und Maria gemeinsam die Thora studie-
ren. Das war fiir die damalige sehr patriarchale
judische Gesellschaft etwas Revolutiondres.
Und weil Jesus auch in dieser Gesellschaft er-
zogen war, kann es sein, daf3 er vielleicht Maria
nicht ganz als gleichwertigen Diskussionspart-
ner ansah. Aber das dndert nichts daran, da
er alles ihm Mégliche versuchte, die Frauen an
der Auslegung und Verkiindigung der Bibel zu
beteiligen.

Ein Dialog

Irgendwie scheinen die Méanner in Theologie
und Kirche es geschafft zu haben, daf3 Jesu re-
volutiondres und fiir Frauen befreiendes Ver-
halten vergessen wurde. Die Frauen, die im
Gottesdienst das Publikum fiir die mannlichen
Predigten darstellen, sind dieselben, die sich
nicht trauen, eine solche Predigt auch einmal
zu kritisieren. Es sind dieselben, die fiir Ge-
meindenachmittage den Kuchen backen, das
Geschirr abwaschen, die Tische dekorieren.
Dieselben, die im Kirchenvorstand nie den Vor-
sitz tibernehmen, die unbezahlt Essen an Ob-
dachlose austeilen, im Kindergarten helfen, Al-
tenbesuche machen, kurz: die Gemeinde am
Laufen halten. Es sind Maria und Marta, glei-
chermafen mundtot gemacht. Maria und Mar-
ta, die sich manchmal gegenseitig nicht mehr



Bibelarbeit

217

verstehen. Da etwa, wo die Frauen des Handar-
beitskreises und die Gottesdienstbesucherin-
nen eifrig dartiber wachen, daf ihre Pfarrerin
wirklich nur fiirs Denken da ist und nicht in ih-
ren Bereich eingreift und deren Aufforderung,
bei der Verkiindigung und Gottesdienstgestal-
tung mitzuwirken, als Angriff auf die Rechte
des mannlichen Kollegen streng zurtickweisen.
Und auch da, wo Theologinnen, skeptisch be-
trachtet von Kollegen und Gemeindemitglie-
dern, sich von allen leiblichen und diakoni-
schen Arbeiten zurtickhalten, weil sie Angst ha-
ben, damit ihren schwer erkdmpften Status in
Frage zu stellen.

Wir wollen alles

Aber auf lange Sicht kénnen noch so fein aus-
gesponnene Konzepte die Frauen in den Kir-
chen nicht mundtot machen. In unsern Ge-
meinden, auf Synoden, in der kirchlichen Ver-
waltung, in Predigerseminaren und auf Univer-
sitidten beginnen Frauen zu entdecken, daf sie
beides sein kénnen und sein wollen: Maria und
Marta. Nicht die zum Zuhéren verdammte Ma-
ria, nicht die in die Kiiche verbannte Marta,
sondern die die Bibel auslegende Maria, die
neue, frauengerechte Worte fiir Gott entdeckt,
die Frauenlieder singt, die entdeckt, daf3 Jesus
mit den Frauen gleichberechtigt umging, die
mitreden will bei theologischen Fragen und
strukturellen Planungen in einer Kirche, die
auch ihre ist.

Eine Marta, die stolz ist auf ihre handwerkli-
chen Fahigkeiten, auf ihre Weiblichkeit, auf ihr
Zupacken und auch darauf, daf sie Kritik an
den allzu Theoretischen tibt.

Wir wollen Frauen sein, die dadurch, da sie
Kinder lieben und gerne kochen, nicht fiir theo-
logische Urteile disqualifiziert sind, und
Frauen, die, nur weil sie gerne denken und pre-
digen, sich nicht das Tanzen, das Schminken,
das Handarbeiten und das Fiihlen abgewthnen
miuissen.

Und wir sind tiberzeugt, daf wir den Ménnern.
viel beibringen kénnen und unsere Kirche le-
bendiger und heimatlicher gestalten, fiir Mdn-
ner und Frauen.

Jesus lief3 mit sich reden, und Ihr?
Eine verséhnliche SchluBbetrach-
tung

Wo jahrhundertelang die Frauen totgeschwie-
gen wurden, wird eine Gemeinschaft von
Frauen und Ménnern in der Kirche nicht ohne
Streit wachsen kénnen. Streit ist manchmal
der einzig mogliche Weg, festgefahrene Tradi-
tionen wieder lebendig zu machen, ein Gleich-
gewicht herzustellen zwischen denen, die lange
benachteiligt waren, und denen, die das unhin-
terfragt zu ihrem Nutzen genossen haben.

Solange wir aber streiten, wollen wir noch et-
was voneinander. Solange Marta Jesus noch
fragt, warum er sie allein dienen lasse, ist ihr
seine Antwort noch wichtig. Solange Frauen in
der Kirche nach Gleichberechtigung und Aus-
einandersetzung mit ihren Problemen verlan-
gen, wollen sie diese Kirche noch, sind sie noch
bereit, sie mitzutragen, zu erneuern, zu gestal-
ten.

Und wenn die Médnner nur ein wenig guten Wil-
lens sind, werden sie einsehen, daf die Gemein-
schaft in der Kirche erst entstehen kann, wenn
sie einmal eine Weile den Frauen zuhéren, die
so lange keine Stimme hatten. Sich auf die
Frauen und ihre Art von Gottesdienst und
Theologie einlassen, die solange kein Zuhause
fanden in der Theologie und dennoch die Kir-
che fiillten.

Wenn das wirklich geschieht, dann steht zu
hoffen, daf aus Médnnern und Frauen aufeinan-
der Hérende, miteinander Betende und gemein-
sam Gott Weitergebende werden, in Wort und
Tat eine wirkliche Gemeinschaft von Ménnern
und Frauen in der Kirche.
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Alex Funke

»Frau Vikarine, aber nicht »Frau Pastorine

eit geraumer Zeit lebt sie als Ruhe-

sténdlerin. Voraus gingen Jahrzehnte

in kirchlichem Dienst. Wenn sie er-

zdhlt, wird an einem unter vielen
Exempeln einsehbar, wie hartnéckig (und wohl
auch demtitigend) berufstitige Frauen um An-
erkennung zu kdmpfen hatten, in der Kirche
kaum weniger als in der Gesellschatft.

Elternhaus und Schule vermittelten: »Ich bin im
Gottesdienst heimisch geworden. So entstand
der Wunsch, einen kirchlichen Beruf zu ergrei-
fen.« Studium der Theologie lautete die Wahl.
Was sie da mitbekam, »faszinierte mich.« Aber
schon bald erlebt sie den Gegenwind, der
Frauen unserer Tage zum Kampfruf »Gleichbe-
rechtigung. trieb. Sie und ihre Mitstudierenden
lesen im Juni 1934, daf3 die »Theologische
Schule« in Bethel in Zukunft keine Studentin-
nen mehr aufnehmen wolle. Das nétigt ihnen
einen fragenden Brief mit sieben Unterschrif-
ten ab; heutzutage wire daraus ein angriffiges
Protestschreiben geworden. »Ob Bethel das
grundsétzliche Ja zu dem Amt der Theologin in
der Kirche aufgegeben habe«, méchten sie wis-
sen; und »daf gerade Bethel als die grofite Ver-
treterin der Inneren Mission uns in unserem
Studium seine Hilfe nicht verweigern dtirfes,
mahnen sie an. Eine néchste Enttduschung
folgt wenig spiter. Die Kirchengemeinde, der
sie seit Kindertagen angehoérte, stellt die Aus-
zahlungen eines bislang gewdhrten Studien-
darlehens ein.

Examen und erste Schritte im Gemeindevika-
riat. Jetzt findet sie Zugang zu einer Art Selbst-
hilfegruppe: »Theologinnenverband« nennt er
sich. Immerhin gibt es bereits einige, die sich
»wVikarin« nennen durfen, beileibe nicht »Pasto-
ring die »eingesegnety, nicht »ordiniert« werden;
die einige ausgewdhlte Dienste tibernehmen
diirfen in der Jugend- und Frauenarbeit, in
Krankenhausseelsorge oder in tiberparochialen
Verbidnden. »Den Médnnern stellte man bereits
im Studium ein klares, erstrebenswertes Be-

rufsbild vor Augen, das des Gemeindepfarrerse,
von dem es im Geleitwort eines Buches tiber
den Pfarrberuf heif3t: »Der kéniglichste, freieste,
reichste, aufregendste, sinnvollste Beruf« (J. J.
von Allmen: Diener sind wir). Ist er Frauen
nicht zuzutrauen? »Zu den Predigerseminaren
fiir Mdnner wurden wir nicht zugelassen«.

Es folgen Zuweisungen von Aufgaben in der
Jugendarbeit, der Inneren Mission und zuneh-
mend als Katechetin, bis - inzwischen ist
Kriegszeit — die Vertretung in einer vakanten
Pfarrstelle hinzukommt. Da bedarf es jedoch ei-.
gens einer Beschlupfassung des Bruderrates
im Kirchenkreis, um der »Vikarin« zu gestatten,
das Abendmahl auszuteilen. »Wie gerne wére
ich ordentliche Pfarrerin in X. gewordens, erin-
nert sich die Ruhestdndlerin. »Aber nach
Kriegsende mufite ich die dortige Arbeit ari ei-
nen Mann abgebenc.

Nun freilich folgt kein Riickzug in Resignation,
sondern Auftrage, die ihre Initiative herausfor-
dern und ihre Begabungen zur Entfaltung
kommen lassen. Immer noch wird sie »Vikarin«
geheifien; erst ab 1. 1. 1965 darf sie sich, laut
neuem Kirchengesetz, »Frau Pastorin« titulieren
lassen. Sie buchstabiert, gemeinsam mit ande-
ren: »Beim Pfarrer tragt das Amt die Person, bei
der Theologin trdgt die Person das Amt« Im-
merhin, seit 1957 bezieht sie ein volles Pfarrge-
halt und nicht ldnger 75% der Anfangsstufe
A 18. Sie wird in leitende Amter berufen, die
vormals Ménnern vorbehalten waren.

Einer ihrer Kollegen erinnert sich: »Sie war un-
ter den Mitarbeitern lange Zeit die einzige Frau.
Und ich fiirchte, wir kirchlichen Mannsbilder
waren kaum weniger schrecklich als die weltli-
chen. Sie wurde mit uns fertig, machte uns aber
nicht fertig. Sie gehért zu der Theologinnenge-
neration, die sich sehr tapfer behaupten mufte
in einer ménnlich gefithrten Kirche« Trostli-
ches Fazit: Die Kirche ist »zu jeder Zeit refor-
mierbar« (semper reformanda). Martin Luther
hat es ihr gewtinscht und zugetraut.
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Jutta Schmidt

Sie 1453t sich doch bewegen -
Frauen verandern Kirche

efragungen, Hearings, Einsetzung

von Frauenbeauftragten, -referaten

und -beiréten, es scheint, als beeilten

sich die Landeskirchen, um zur EKD-
Synode im Herbst eine Frauenvertretung auf
der Leitungsebene vorweisen zu kénnen. Der
»Aufbruch der Frauen in der Kirche« findet
statt: Es geht um den Schltisselsatz »Frauen
tragen Kirche — priagen Frauen Kirche?«, der
das Dilemma der vielen Frauen an der Kirchen-
basis aufzeigt, die patriarchalen Leitungsstruk-
turen unterstehen und nicht angemessen Ent-
scheidungen im kirchlichen Bereich beeinflus-
sen kénnen.

Meilensteine auf dem Weg der
Frauen

Einige historische Meilensteine auf dem Weg
der Frauen in den Kirchen zur Institutionalisie-
rung einer Vertretung ihrer Interessen sollen
hier genannt werden. Einmal ist der Einfluf
der Frauenbewegung nicht zu unterschétzen,
die seit den 60er Jahren eine umfassende Kri-
tik der gesellschaftlichen Rollenverteilung lei-
stete und in der viele Frauen auf die Suche
nach ihrer Geschichte und ihrer Identitdt gin-
gen/gehen.

Fur den kirchlichen Bereich spielt zudem die
Frauenordination und die Zunahme des Anteils
der Theologiestudentinnen eine wichtige Rolle.
Das besondere Erkenntnisinteresse von
Frauen in einer von Mdnnern dominierten Ge-
sellschaft hat miithsam begonnen, theologische
Forschung an der Hochschule und theologische
Praxis im Pfarramt zu verandern.

Die 1979 erschienene EKD-Studie »Frauen in
Familie, Kirche und Gesellschaft« zeigt, daf3 die
Forderung gehért wurde, Frauen auf allen Ebe-
nen der kirchlichen Strukturen zu beteiligen.
Allerdings scheint im Nachhinein der in der
Studie geforderte Fuinf-Jahresplan als viel zu
kurzfristig. Hier hatte man nicht im Blick, da
diese grundlegende strukturelle Verdnderung

mehr Zeit kostet als die Einfiihrung eines
neuen Verwaltungsprinzips. Im oekumeni-
schen Bereich entstanden ebenfalls Initiativen
zur Forderung der Gemeinschaft von Frauen
und Ménnern in der Kirche (z. B. Konsultation
in Sheffield, 1981).

Auch im Zuge der »neuen sozialen Bewegun-
gen« fanden sich Frauen, die die Verantwortung
fiir die Schépfung, ihren christlichen Glauben
und ihr Selbstverstidndnis als Frau bis zu den
Kirchenleitungen trugen. In der EKHN (Evang.
Kirche in Hessen und Nassau) brachte die
Gruppe »Frauen flir den Frieden/Netzwerke«
1983 den Vorschlag ein, eine Pfarrerin als »Frie-
densbeauftragte« anzustellen, und es forderten
z.B. in Westfalen die »Frauen flir den Friedenc«
1985 mit anderen kirchlichen Frauengruppen
eine Frauenbeauftragte.

Nicht zuletzt zeigt die Initiative des ORK,
1988-1998 eine oekumenische Dekade »Solida-
ritat der Kirchen mit den Frauen« einzuberufen,
daf die »Frauenfrage« in der Kirche ein Haupt-
thema werden muf, und dag sie Zeit braucht:
schnell verdndert sich nichts und schon gar
nicht in kirchlichen Strukturen, zumal, wenn
sie so eng mit den gesellschaftlichen Gegeben-
heiten korrespondieren.

Im Zuge des konziliaren Prozesses, der einen
gemeinsamen Einsatz der Christenheit fiir Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schép-
fung erreichen will, sind die Anliegen der
Frauen ebenfalls deutlich formuliert worden.

Zur Anndherung an die Gemeinschaft von

Frauen und Minnern fordert etwa die »Stutt-

garter Erklarung« (Forum »Gerechtigkeit, Frie-

den und Bewahrung der Schépfungy, Stuttgart,

Oktober 1988):

— »Forderung von Frauen in den Amtern und
Diensten der Kirche;

— leitende Positionen flir Frauen in kirchlichen
Einrichtungen und an theologischen Fakul-
taten;

— bei gleicher Qualifikation Vorrang von
Frauen bei der Besetzung von Ausbildungs-
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und Arbeitsplétzen, bis auf allen Ebenen, auf
denen Frauen unterreprisentiert sind, eine
Paritét hergestellt ist;

— gleichberechtigte Beteiligung der Médnner an
der Kindererziehung, Haus- und Familienar-
beit;«

Vercinderungen in den
Gliedkirchen der EKD

Diese Forderungen stecken auch den Rahmen
ab, in dem sich Frauen in den Gliedkirchen der
EKD seit Mitte der 80er Jahre flir eine struktu-
relle Verdnderung zur Wahrnehmung der
Rechte und besonderen Interessen und Anlie-
gen der Frauen in der Kirche einsetzen.

Die Ernsthaftigkeit der Suche nach neuen
Strukturen zeigt sich auch darin, daf neue und
andere Methoden angewandt wurden, um sie
zu finden und angemessen zu beschreiben. So
werden z. B. Formen basisdemokratischer Mei-
nungsbildung eingesetzt: Hearings, Frauenfo-
ren, Befragungen und Wahlen.

Das Frauen-Hearing der Evang. Kirche in Hes-
sen und Nassau im Februar 1986 und die Vor-
bereitungsarbeit fiir das Konzept eines Frauen-
referates in der Westfélischen Landeskirche
(ebf. Friithjahr 1986) zeigten, daf3 die Wiinsche,
Vorstellungen und Forderungen von Frauen
eindeutig und umfassend sind:

— Die Erfahrungen der Frauen versanden in
der kirchlichen Hierarchie: 80% der ehren-
amtlichen Arbeit und 70% der professionel-
len Arbeit wird von Frauen geleistet. Die
Miénner bevélkern hier vor allem ehrenvolle
Platze/Chefetagen

— Frauenarbeit und geschlechtsspezifische Ar-
beitsteilung muf zum Thema werden — hier
ist ein Strukturwandel besonders nétig (und
zuerst in Kirche und Diakonie z.B. durch
Frauenférderplédne)

— Die Frauen werden in kirchlichen Verlautba-
rungen etc. diskriminiert; eine inklusive
Sprache wird gefordert

— Férderung feministischer Theologie (»als Be-
griindung und Vision von Befreiungy) und
Foérderung der Bildungs- und Weiterbil-
dungsmoéglichkeiten flir alle Frauen

— Zusammenhénge ftir Frauen schaffen (Ta-
gungen, regelmépige Treffen, Synoden) und
Forderung der Arbeit in den einzelnen Ge-
meinden

— Kontrolle der Kirchenpolitik gegen offenen
oder schleichenden Sexismus.

Formale Forderungen:

— Einrichtung eines Arbeitsbereiches Frauen
(Frauenbeauftragte, Frauenreferat), der auf
Kirchenleitungsebene angesiedelt ist und
eine institutionalisierte Bindung zur »Basis«
der Frauen in der Landeskirche hat (Beirat).

So hat die westfdlische Landeskirche seit Sep-

tember 1988 ein Frauenreferat, das als eine kir-

chenamtliche Einrichtung im Haus Villigst un-
tergebracht ist. Hier arbeiten hauptamtlich eine

Sozialwissenschaftlerin (u.a. zu Frauener-

werbslosigkeit), eine Theologin, eine Padagogin

(u. a. zu Frauenférderpldnen) und eine Sachbe-

arbeiterin. Die Arbeit des Referates wird beglei-

tet von einem Beirat, der seit Mai 1987 besteht.

Dieser Beirat (18 Frauen) wurde nicht von der

Kirchenleitung eingesetzt, sondern von 99

Frauen der »Basis« — Vertreterinnen aus Kir-

chenkreisen und Frauengruppen/Verbianden —

gewdhlt. Die Hauptamtlichen im westfalischen

Frauenreferat versuchen, im Team zu arbeiten;

das Frauenreferat soll nicht die alten hierarchi-

schen Leitungsstrukturen fortfiihren.

Die Bayerische Landeskirche hat seit Friithjahr

1989 einen »Arbeitsbereich Frauen in der Kir-

che«. Er fiihrt seine Aufgaben in stidndiger Zu-

sammenarbeit von Referentinnen, Beirat und
erweitertem Beirat durch. Es sollen Kontakte
zu den Frauenreferaten anderer Landeskir-
chen, zu staatlichen und kommunalen Gleich-
stellungsstellen geschaffen werden. Kontakte
zur kirchlichen Basis werden u. a. tiber Frauen-
tage auf Kirchenkreisebene durchgefiihrt. Der
Beirat und der erweiterte Beirat werden zum
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Langzeitarbeitslose - endlich politisch aktuell

Es hat lange gedauert, bis der Appell des Rates
der EKD vom Herbst 1987 in Bonn endlich An-
klang fand. Zwar hatte sich die SPD-Fraktion
fiir das Ratspapier mit einer Bundestagsinitia-
tive stark gemacht; doch das Anliegen blieb im
Bundestagsausschuf’ hdngen.

Nun war es Dr. Bliim, der Bundesarbeitsmini-
ster, der seinerseits initiativ wurde. Am 31. Mai
lud er die Spitzen von Gewerkschaften, Arbeit-
gebern, Kirchen, Wohlfahrtsverbdnden und
dazu Ldndervertreter aus Nordrhein-Westfalen
und Bayern und die kommunalen Spitzenver-
bidnde zu einem »Runden Tisch der sozialen
Verantwortunge« in sein Ministerium ein.

Richtlinienentwtirfe

Vorgegeben waren zwei »Richtlinienentwtirfe«.
Der erste, ausgestattet mit 1,75 Mrd. DM, zielte
auf die Gewédhrung von Lohnkostenzuschiissen
fiir die Neueinstellung von Langzeitarbeitslo-
sen. Diese Zuschtisse sollten sich von Jahr zu
Jahr reduzieren, bis die neu eingestellten Mit-
arbeiter den tariflichen Leistungslohn selbst zu
100% zu erarbeiten in der Lage wéaren.

Das zweite Programm, ausgestattet lediglich
mit 250 Mill. DM, sollte jenen Langzeitarbeitslo-
sen zugute kommen, die kaum noch eine Chan-
ce auf dem Arbeitsmarkt haben, d.h. besonders
schwervermittelbare Langzeitarbeitslose. Die-
ses Programm unterscheidet sich allerdings
durch seine »Ausstattung« wesentlich vom er-
sten Initiativprogramm: Investitionszuschtisse,
Zuschtisse zu den zusétzlichen Personalkosten
fir Anleiter und Betreuer, Betriebskostenzu-
schiisse usw. Alle diese Zuschtisse, allerdings

auf der Basis von 80 % und mit der Erwartung,
daf3 Dauerarbeitspldtze geboten werden wiir-
den.

Das erste Programm (degressive Lohnzuschiis-
se) schien vorzugsweise flir Wirtschaftsbetrie-
be ausgelegt; das zweite eher fiir Verwaltung,
Verbdnde und Initiativen mit gemeinntitzigem
Charakter. So konzentrierten sich die Riickfra-
gen am »Runden Tisch« von evangelisch-diako-
nischer Seite auf folgende Fragen bzw. Feststel-
lungen:

1. Die Absicht, endlich etwas gezielt fiir die von
Langzeitarbeitslosigkeit betroffenen Men-
schen zu tun, wurde im Grundsatz sehr be-
griift.

2. Die Ausstattung des (zweiten) Programms
fiir die besonders schwervermittelbaren
Langzeitarbeitslosen sei im Prinzip begri-
Benswert, allerdings gibt es zweierlei zu be-
denken:

— Notig sind 100%ige Férderungen, da freien
Triagern nicht ein weiteres Mal Eigenmittel
ftir die Beteiligung am Programm der Bun-
desregierung abverlangt werden kénnen.

- Die Befristung der Programme auf 31.12.
1991 sei unrealistisch bzw. unzumutbar, ins-
besondere im Blick auf festanzustellende
neue Mitarbeiter und die voraussehbaren
Folgekosten des laufenden Betriebes.

— Die administrativen Wege von der Bundesan-
stalt fiir Arbeit tiber die Landesarbeitsdmter
hin zu den értlichen Arbeitsverwaltungen —
und wieder zurtick (zur Anmeldung von
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»Quoten« gemdfy jeweiliger Hohe ortlicher
Langzeitarbeitslosenzahlen), sei viel zu um-
stdndlich und zeitraubend.

3. Problematisch sei die Feststellung der Zah-
len von Langzeitarbeitslosen tiber die Ar-
beitsverwaltungen. Viele Arbeitslose sind
nicht gemeldet, sind Sozialhilfeempfanger
oder tberleben, ohne daB das Arbeits- oder
Sozialamt etwas von ihrer Existenz wissen.

4. Deshalb sollte es auf allen Ebenen solche
»Runden Tische« geben, an denen sich die
Verantwortlichen (siehe oben) zusammen-
setzen und unbtrokratisch und individuell
Menschen helfen, aus ihrer Armut als Lang-
zeitarbeitslose herauszukommen. Es sei n6-
tig, die strikten Grenzen zwischen den ver-
schiedenen Systemen der Hilfe vor Ort end-
lich zu tiberwinden und zu Kooperationen zu
kommen, die die jeweiligen Zustdndigkeiten
flexibilisieren. Es mtusse aufhéren, daf die
Leistungstrédger sich Klienten (= Langzeitar-
beitslose) hin und her zuschieben, um sich
der eigenen Leistungspflicht méglichst zu
entziehen.

Realisierung

Wie solche Kooperationen zu realisieren wéren,
ergab die Diskussion am Bonner »Runden
Tisch der sozialen Verantwortung« Die ortli-
chen Organe der Arbeitsverwaltungen sollten
analog der Zusammensetzung des grofien
»Runden Tisches«in Bonn die jeweiligen gesell-
schaftlichen Kréfte (Kirchen, Verbdnde usw.) zu
gemeinsamen Beratungen einladen, um gezielt
und individuell den Menschen mit ihren jeweili-
gen Problemen durch die Vermittlung von Ar-
beit eine Lebensperspektive zu geben.

Bereits am folgenden Tage gab der Bundesar-
beitsminister im Bundestag eine Regierungser-
kldrung ab, in der er auch die beiden Program-
me zugunsten langzeitarbeitsloser Menschen
verktindete und auf den grundsétzlichen Kon-

sens der Gesprachsteilnehmer am »Runden
Tisch fiir gesellschaftliche Verantwortung« vom
Vortage Bezug nahm.

Auf der gleich darauf folgenden (2-4.Juni)
Bundesdelegiertenversammlung der CDA
(Christlich Demokratischer Arbeitnehmer-
schaft — Sozialausschiisse) in Kénigswinter, for-
derte deren Vorsitzender (Senator a.D. Ulf Fink)
unter dem Konferenzthema »Sozialstaat — so-
ziale Gerechtigkeit« insbesondere politische Ini-
tiativen zugunsten arbeitsloser Menschen. Auf
der gleichen Veranstaltung trug der Bundesmi-
nister fiir Arbeit seine beiden neuen Initiativen
vor und machte sich ausdrticklich den Gedan-
ken der »ielen runden Tische« auf allen Ebenen
zu eigen, da es nur gemeinsam gelingen kénne,
menschliche N6te zu wenden.

Schlieflich war »Langzeitarbeitslosigkeit« ein
gewichtiges Thema des bereits ldngerfristig
verabredeten Gesprdchs zwischen dem Prési-
dium der SPD und dem Rat der EKD (5. Juni
1989). Inzwischen lag ein eigener Initiativan-
trag der SPD-Bundestagsfraktion vor, der sei-
nerseits Wege aus langfristiger Arbeitslosigkeit
aufzuzeigen versucht. Der wesentliche Akzent
der SPD-Initiative hebt auf einen »Anspruche«
des langzeitarbeitslosen Jugendlichen bzw. Al-
teren auf einen Dauerarbeitsplatz ab.

Die Mitglieder des SPD-Présidiums zeigten sich
fir alle Lésungsversuche offen, die geeignet
seien, Langzeitarbeitslosen Erwerbstatigkeit zu
ermoglichen.

Nach diesen Gespréchen bleibt es Aufgabe der
Diakonie — im Einklang mit der EKD — gemein-
same Anstrengungen anzumahnen, viele runde
Tische, denen sie sich selbst auch nicht ver-
sagt.

Aufgaben der Kirche

Die Evangelische Kirche in Deutschland und
das Diakonische Werk sind dankbar fiir die von
Koalition und Opposition signalisierte Bereit-
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schaft, gegebenenfalls itiber Parteigrenzen hin-
weg, nicht nur Mafnahmen zu ergreifen, die
sich auf 60000 (von geschatzten 60000) Lang-
zeitarbeitslose richten, sondern auf alle Men-
schen, die schon lange arbeitslos sind oder die
arbeitslos zu werden drohen.

Die evangelischen Kirchen haben aus ihren
Mitteln in der Vergangenheit bereits etliche Mil-
lionen fiir diakonische Initiativen zugunsten ar-
beitsloser Menschen in unserem Lande bereit-
gestellt. Dartiber hinaus sind sie mit ihrer Dia-

Uwe Schwarzer

konie vielfaltig im sozialen Rechtsstaat enga-
giert. Weitere und zusdtzlich hohe Millionenbe-
trédge werden die Kirchen fiir weitere Hilfen zu-
gunsten arbeitsloser Menschen nicht leisten
koénnen. Aber sie verfligen tiber ein »Potential«
von engagierten Christen und von Christen, die
in ihrem Glauben zum Engagement mit Kopf,
Hand und Geld ansprechbar sind, — ansprech-
bar auch als Teilnehmer an jenen runden Ti-
schen, an denen es darum gehen muf, im Na-
men Christi Lebenssinn zu vermitteln.

Anderung des Heimgesetzes

Regierungsentwurf lést die zentralen Probleme im Heim nicht

Mit dem Regierungsentwurf zur Anderung des
Heimgesetzes steht erneut ein Gesetz zur Dis-
kussion, das im Falle einer Verabschiedung
nicht den Interessen der uns anvertrauten
Menschen in den Einrichtungen der Alten- und
Behindertenhilfe dienen wird.

Das Diakonische Werk der EKD ist enttduscht
dartiber, daff mit diesem Gesetzentwurf nicht
die zentralen Probleme im Heimbereich ange-
gangen werden, z.B. die Situation aufgrund der
unzureichenden Stellenschltissel und des Mit-
arbeitermangels.

Unstrittig ist, daf der Heimbewohner ein
Schutzbedtirfnis hat, dem Rechnung zu tragen
ist. Mit der ebenfalls unbestrittenen Versor-
gungsverpflichtung der Trdger der Einrichtun-
gen muissen deshalb die Belange beider Seiten

in ein ausgewogenes Verhéltnis zueinander ge-
bracht werden. Der Entwurf des Ersten Geset-
zes zur Anderung des Heimgesetzes wird dem
nicht gerecht. Zu dem Entwurf ist im einzelnen
folgendes zu bemerken:

1. Die Bestellung eines Heimfiirsprechers auf-
grund eines behérdlichen Verwaltungsaktes
ist ein Eingriff in die Schutzsphire des
Heimtréigers. Es war bisher Konsens, dafl die
Freie Wohlfahrtspflege im Rahmen ihrer
grundgesetzlich abgesicherten Selbstver-
waltung im Rahmen des staatlichen Rechtes
eigenstédndige Regelungen schafft.

2. Der Geist des Gesetzentwurfes wird deutlich
in der Absicht, anstelle von »Auskunft« und
»Nachschau« das Wort »Uberwachung« zu
setzen. Der Begriff »Uberwachung« hat einen
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polizeirechtlichen Charakter. Er ist fur die
Dienste und Einrichtungen der Diakonie un-
angemessen.

. Dem Schutzbedtirfnis des Heimbewohners

wird nicht dadurch Gentige getan, daf der
Trager verpflichtet wird, seine Leistungen,
soweit ihm dies moglich ist, einem verbes-
serten oder verschlechterten Gesundheits-
zustand des Bewohners anzupassen, wenn
ihm nicht gleichzeitig die Méglichkeit gege-
ben wird, das Entgelt durch einseitige Erkla-
rung, entsprechend dem angepafiten Lei-
stungsumfang, zu erhéhen oder zu senken.
Ungedeckte Kosten beim Trdger wiirden
gleichzeitig auch die Leistungsfdhigkeit der
Einrichtung schmélern. ;

. Dem Schutzbedtirfnis des Heimbewohners

kommt ebenfalls nicht entgegen, daf3 das
insgesamt zu entrichtende Entgelt nach Un-
terkunft, Verpflegung und Betreuung aufzu-
gliedern ist. Wenn sich der Gesundheitszu-
stand bei &dlteren Menschen héufig dndert,
miifite somit auch immer wieder das Ver-
héltnis zwischen den drei Bereichen neu an-
gepaft werden. Der Heimbewohner wiirde
durch dieses Verfahren letztlich auch verun-
sichert. Angesichts der Vielzahl von Heimen
ist es dartiber hinaus praktisch nicht még-
lich, einen in drei Einzelpositionen aufge-
schlisselten individuellen Pflegesatz zu ver-
einbaren.

5. Dem Schutzbedtirfnis des Heimbewohners
ist auch nicht damit Rechnung getragen,
da3 die Angemessenheit des Entgeltes auf
einen ortstiblichen Entgeltsatz abgestellt
wird, da es in vielen Orten oft nur eine Ein-
richtung im Sinne des Heimgesetzes gibt
und somit ein »liblicher« Pflegesatz kaum zu
ermitteln ist. Sachgerechter ist, die Pflege-
satzvereinbarungen auf der Grundlage von
§93(2) BSHG als Vergleichsmafstab zu
nehmen. Hiermit ist der Heimbewohner vor
unangemessenen Entgelten geschiitzt.

Sollte der Regierungsentwurf verabschiedet
werden, so wiirden weder Mitarbeiter eine Ent-
lastung noch Heimbewohner mehr Schutz und
menschliche Zuwendung erfahren. Der Frei-
staat Bayern hatte zehn Anderungsantrdge
zum Gesetzentwurf gestellt. Sie nahmen eben-
falls auf die unter Ziffer 1 bis 4 dargelegten Ge-
sichtspunktes Bezug.

Das Diakonische Werk der EKD begruifit, daf in
der Stellungnahme des Bundesrates (Drucksa-
che 203/89 vom 2.6.1989) den Anliegen der
Diakonie wesentlich Rechnung getragen wur-
de. So hat z.B. auch der Bundesrat die beab-
sichtigte Aufspaltung des zu entrichtenden
Entgelts fiir unpraktikabel gehalten.

Redalktion Uwe Schwarzer
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Herbst 1989 basisdemokratisch neu gewéhit.
Im erweiterten Beirat werden auch Méanner ver-
treten sein. g

So setzt sich das Modell, das die westfdlischen
Frauen verwirklicht haben, auch in den ande-
ren Landeskirchen durch - je angepafit an die
Gegebenheiten, Bedtirfnisse und den Diskus-
sionsstand. Auch die Nordelbische Kirche be-
schlof3 auf der Herbstsynode im September
1988 die Einrichtung eines Frauenreferates,
dessen Konzeption in der Juni-Synode 89 vor-
gestellt und diskutiert wurde.

Die Evang. Kirche in Hessen und Nassau wird
auf ihrer Synode im August 1989 den endglilti-
gen Bericht des ehrenamtlichen Beirates —
neun Frauen, drei Mdnner — und der hauptamt-
lichen Geschéftsfiihrerin erhalten, die beauf-
tragt waren, eine Situationsanalyse der Frauen
in der hess.nass. Kirche zu erstellen. Auch
wird vermutlich ein Frauenreferat (hauptamtli-
che Mitarbeiterinnen) mit basisdemokratisch
gewédhltem, ehrenamtlichem Beirat angestrebt.
In der Rheinischen Landeskirche ist ein
Frauenreferat in der Diskussion, ebenso in Ber-
lin.

In Hannover fand im Mérz 1989 ein Frauentag
statt, seine Ergebnisse und die Ergebnisse ei-
ner Frauenbefragung wurden in einem Hearing
auf der Synode im Juni vorgestellt und disku-
tiert.

Die »kleineren« Landeskirchen tun sich mit
hauptamtlichen Stellen noch etwas schwer. In
der Braunschweigischen Landeskirche wurde
im Oktober 1987 von der Synode eine "Kammer
fiir Frauenfragen« eingerichtet, der eine von der
Synode gewdéhlte, ehrenamtliche Frauenbeauf-
tragte vorsitzt, und der je ein Landessynodaler,
eine Landessynodalin (gewdhlt ebf. von der
Synode) und vier von der Kirchenregierung be-
rufene Frauen aus der Mitarbeiter/innenschaft
und der Basis angehéren. Sie arbeitet seit April
1988.

Kritisiert wurde bei diesem Modell, daf die Ba-
sisanbindung — etwa durch einen gewdihlten
Beirat — nicht gegeben sei, auch schon der

Name »Kammer« spreche fiir die Haltung der
Landeskirche, das Frauenproblem in einen ge-
schlossenen Raum abzuschieben. Andererseits
wird die Kammer flir Frauenfragen als Auf-
bruch in eine richtige Richtung gewertet.

Am Beispiel der ebenfalls sehr Kkleinen Lippi-
schen Landeskirche wird deutlich, wie fehlende
Strukturen den Weg selbst zu ehrenamtlichen
Frauenbeauftragten verstellen koénnen. Hier
fehlen noch Initiativgruppen aus Kirchenge-
meinden, Gruppen von Mitarbeiterinnen in
Verkiindigung und Diakonie, die sich fiir einen
Anfang - etwa ein Hearing — zusammenfinden
wollen.

Frauen tragen Kirche und mrtissen
sie auch préigen

Die Gefahr besteht, daf irgendwann die Dis-
kussion um Formen der Partizipation und
Interessenvertretung die Inhalte tiberdecken
kénnten; der Griff nach mehr Macht allein ge-
nigt nicht. Es wird Frauen vielmehr um tief-
greifende qualitative Verdnderungen gehen, die
ohne Begrenzungen auf der Seite der Ménner
bzw. Bevorzugungen der Frauen im Anfang
kaum denkbar sind.

Wenn Kirche ihren Anspruch wahrmachen will,
in der Gesellschaft verdandernd zu wirken im
Sinne einer neuen, befreienden Praxis aus dem
Glauben heraus, dann muf3 eingelést werden,
was Frauen noch nur als Frage formulieren
kénnen: Frauen tragen Kirche und so miissen
sie sie auch préigen — in allen Bereichen, auf al-
len Ebenen; theologisch, historisch, rechtlich,
formal und inhaltlich.,

Der Alltag der Referate und Frauenbeauftrag-
ten wird erweisen, wie weit sie nur eine Alibi-
funktion haben, und die weitergehenden Forde-
rungen nach mehr Rechten und EinfluBmég-
lichkeiten werden zum Priifstein fiir die Ge-
meinschaft von Frauen und Méannern in der
Kirche werden.
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Die Mobile Frauenakademie (MOFA)

Frauen in kirchlichen Arbeitsfeldern lernen voneinander und miteinander

In der EKD-Studie »Die Frau in Familie, Gesell-
schaft und Kirche« (Hannover 1979) wird Kri-
tisch auf die Kommunikationsbarrieren hinge-
wiesen, die untibersehbar zwischen den von
Ménnern verantworteten Aufgaben und dem
bestehen, was Frauen in der Kirche tun. Dieser
Mangel an Erfahrungsaustausch und Verstan-
digung zwischen Gliedern der Kirche verstéarke
die unter Frauen verbreitete Resignation und
entsprache zudem nicht dem evangelischen
Versténdnis von Kirche. Mit Nachdruck wird
empfohlen, Schritte zur Uberwindung dieser
Schwéche im kirchlichen Leben und Handeln
zu unternehmen. In der Tat mugf vieles in dieser
Richtung seitens der Kirche als Institution ge-
schehen.

Doch betreffen diese Médngel ja uns selbst, das
Gelingen unserer Arbeit. Fiir die Anliegen, die
wir Frauen oft nur unzureichend in Kirche und
Gemeinden, in der Diakonie und Erwachsenen-
bildung, in theologischer Ausbildung und Fort-
bildung einbringen kénnen, ist es darum wich-
tig, die Verbindung der in verschiedenen Berei-
chen titigen Frauen untereinander zu verstér-
ken und zu vertiefen. Aus dieser Einsicht wur-
de 1984 die Mobile Frauenakademie gegriindet,
eine offene Arbeitsgemeinschaft von Frauen,
die an wechselnden Orten jahrlich zwei Wo-
chenend-Seminare veranstaltet.

Ziel: Mitverantwortung von Frauen
auf allen Ebenen

Ermutigt wurden wir dazu durch Erfahrungen
wiahrend einer 1ljdhrigen Studienarbeit zu
Frauenproblemen in Kirche und Gesellschaft,
die auf die Mitverantwortung von Frauen auf
allen Ebenen zielte. 1973 begonnen, befafiten
sich die Studien kritisch mit tiberlieferten Leit-
bildern und mit grundlegenden theologischen
Fragen — parallel dazu mit wichtigen Arbeitsfel-
dern von Frauen: ehrenamtlichen Téatigkeiten
im Rahmen evangelischer Frauenverbinde
und neuen Frauengruppen in der Kirche, mit

Problemen von Hausfrauenarbeit heute und
mit Frauenarbeit in Diakonie, Schule und Un-
terricht sowie in internationalen Organisatio-
nen der Okumene. Bei der Untersuchung die-
ser Arbeitsbereiche und der wenig beachteten
Aufgaben evangelischer Schwesternschaften
haben die Beteiligten gegenseitig voneinander
gelernt. Bibelarbeiten aus der Sicht von
Frauen, historische Studien zum Verstdndnis
des Menschseins und der sich wandelnden Rol-
le als Mann und Frau, die Dokumentation und
gemeinsame Auswertung von Praxiserfahrun-
gen wurden als Horizonterweiterung empfun-
den (vgl. Bd. 1-10), Reihe Kennzeichen, Burck-
hardthaus-Laetare Verlag 1977-1984). Die in-
tensive Zusammenarbeit stdrkte das Bewuf3t-
sein gemeinsamer Verantwortung und die F&-
higkeit, sie je im eigenen Bereich besser wahr-
zunehmen.

An der Vielschichtigkeit der Frauenprobleme,
die durch die Studie allen Beteiligten bewuft
wurde, erkannten wir, da3 Fortbildung in den
sich stdndig verdndernden Lebensbedingun-
gen mehrere Dimensionen umfassen mug.

Fachliche Kenntnisse zu erweitern ist stets nur
ein Aspekt notwendigen Lernens. Sich selbst in
groferen Zusammenhédngen zu verstehen, die
eigene Ausdrucksfihigkeit zu entwickeln im
Blick auf Arbeitsziele, Hoffnungen, berufliche
und persénliche Konflikte, die Offenheit fiir an-
dere Menschen und deren Probleme zu gewin-
nen, das alles sind Aspekte von Bildung, fiir die
in der Alltagsbelastung Zeit und Raum fehlen.

Es sind Aufgaben, mit denen der Erwerb neuer
Kenntnisse zu verkntipfen ist, wenn wir Leben
und Arbeit als Ganzheit verstehen. Aufgaben
also, die bei der Gestaltung solcher Wochen-
end-Seminare ineinandergreifen mtissen. Dar-
tiberhinaus haben wir entdeckt, da die Zu-
sammenarbeit von Frauen verschiedenen Le-
bensalters das gemeinsame Nachdenken in
tiberraschender Weise bereichert.
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Schwerpunkte inhaltlicher Arbeit
der Mobilen Frauenakademie

Die Themenbereiche lassen sich mit fiinf Be-
griffen bezeichnen: Sozialethische Fragen, bi-
blisch-theologische Weiterbildung, Frauenge-
schichte, politische Bildung, Férderung der
Ausdrucksfihigkeit. Dabei geht es jedoch nicht
um anspruchsvolles Fachwissen: vielmehr sind
es wichtige Dimensionen unseres Lebens und
Handelns, die wir als mtindige Christinnen und
Biirgerinnen zusammenhalten, nicht der be-
drohlichen Fragmentierung unseres Daseins
anheimgeben wollen. Uberlegungen zu den
erstgenannten Schwerpunkten sollen das er-
lautern:

Sozialethische Fragen

In Beruf und Familie begegnen wir — oft ver-
steckt — gesellschaftlichen Zwéangen. IThnen gilt
es, auf die Spur zu kommen und zu lernen, daf
unser diakonisch oder seelsorgerliches Han-
deln ein Handeln mit 6ffentlicher Auswirkung
ist. Die Né6te lernbehinderter oder verhaltensge-
stérter Kinder werden meist auf das Versagen
einzelner Bezugspersonen zurtickgefiihrt, die
Einsamkeit der hohen Zahl von alten Men-
schen in ihren Wohnungen auf deren Angehori-
ge oder ein introvertiertes Verhalten dieser Ru-
hesténdler selbst. Indem die »Schuld« flir St6-
rungen bei Kindern oder fiir die Isolierung von
Alten und Kranken einzelnen zugeschoben
wird, bleiben die Belastungen der Familien
durch gesellschaftliche Tendenzen ausgeblen-
det: der Leistungsdruck in der Arbeitswelt, jetzt
oft verstérkt durch die Sorge, arbeitslos zu wer-
den, Einfliisse der Konsum- und Wegwerfge-
sellschaft, die manche padagogische Mafnah-
me sinnlos machen, die Auswirkung der Me-
dien auf die familidre Kommunikation, die man-
gelnde Berticksichtigung kritischer Uberginge
ins Krankenhaus oder Altersheim seitens der
Gemeinden, die allgemeine Hektik, der hohe
persoénliche Einsatz von Frauen gegentiber

menschlichen Néten bleibt stecken, wenn die-
ser sozialethische Bezug unserer Dienste nicht
bedacht wird. Um Gegenkréfte zu mobilisieren
sind wir aufeinander angewiesen.

Frauengeschichte

Aus mangelnder historischer Bildung entsteht
leicht ein Ubergewicht gegenwartiger Erfah-
rung im Denken und Handeln. Die positive oder
negative Wahrnehmung des aktuellen Gesche-
hens in der Welt oder Umwelt bestimmt dann
die Urteilsbildung bei Médnnern und Frauen:
Klagen tiber heutige Probleme und Sehnsucht
nach der »guten alten Zeit« oder Uberschitzung
neuer Entwicklungen, deren Folgen noch gar
nicht zu tibersehen sind. Vergessen wird, daf3
Menschen die Geschichte gestalten. Verantwor-
tung schlieft somit das Umgehen mit ge-
schichtlichen Erfahrungen ein. Heute ist unse-
re Lebenswelt durch die wissenschaftlich-tech-
nischen Féhigkeiten, Lebensbedingungen zu
zerstoren, zutiefst bedroht. Die Frage, wie
Frauen sich zu diesen Entwicklungen verhiel-
ten, ob sie hemmend oder férdernd darauf ein-
wirkten, ist keineswegs nebenséchlich. Die ver-
breiteten Ohnmachtsgefiihle unter Frauen ha-
ben ihren Grund weithin in einem einseitigen
Geschichtsbild oder verengten Vorstellungen
von der Rolle der Frau. Fur die Bewahrung der
Lebenswelt sind beide, Mdnner und Frauen,
verantwortlich. Auf der Suche nach Orientie-
rung fir die Zukunft kénnen wir auf das Ver-
stehen der Vergangenheit nicht verzichten.

Biblisch-theologische Weiterbildung

Frauenforschung in der Theologie ist nétig, weil
es das Interesse von Frauen ist, Fragen aus
dem weiblichen Lebenszusammenhang, ande-
res aus der Glaubensgeschichte zutage zu brin-
gen und neue Akzente zu setzen. Frauen wollen
einen eigenen Standpunkt gewinnen innerhalb
des grofien Zusammenhangs »Christenheit«.
Theologinnen kénnen heute vieles aus eigener
Forschung weitergeben, mit Frauen gemein-
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sam fragen und Antworten suchen, Texte der
Glaubensgeschichte werden als Erfahrungstex-
te gelesen und mit der Wirklichkeit unseres Le-
bens ins Gespréch gebracht. Es wird neu ge-
fragt nach der Gestalt Jesu, »dem Bild Gottes
unter den Menscheny, u.a. mit der Absicht zu
anthropologischen Entwiirfen Stellung neh-
men zu kénnen. Wie waren in ihm selbst und in
seinem Kreis von Jingern und Jingerinnen
die beiden Erscheinungsweisen des Mensch-
seins »ménnlich« und »weiblich« zusammenge-
fligt? Wie wird in der Ekklesiologie nach der
Mitwirkung von Frauen gefragt? Das Interesse
gilt hier dem Zusammenhang von dogmati-
schen Aussagen und praktizierter Diakonie der
Gemeinde, nach unserem Tun und den Begrtin-
dungen dafiir.

Die Teilnehmerinnen der Wochenendseminare
haben die Méglichkeit mit- und voneinander zu
lernen als besonders anregend empfunden. Da-
mit dieser Lernprozef gelingt, ist die Teilneh-
merinnenzahl fiir jedes einzelne Seminar auf
30 Frauen begrenzt. Der Interessentinnenkreis
liegt inzwischen bei 150 Frauen.

Themen und Arbeitsmethoden der
MOFA

Mit welchen Themen beschéftigen wir uns in
unseren Seminaren? Mir als Historikerin sind
zwei Tagungen ganz besonders eindrticklich
gewesen, in denen wir uns mit Frauengeschich-
te beschéftigten. Unter dem Leitthema »Lebens-
geschichte und Geschichte, Einbettung der Bio-
graphien von Frauen in politische/soziale Ent-
wicklungen, Wege der Aufarbeitung der Ver-
gangenheit im Gesprich zwischen den Genera-
tionen, stellten wir uns den »Ablagerungen, die
die Ereignisse des Dritten Reiches in uns allen
hinterlassen haben« (Christa Wolf). Im Ge-
sprach miteinander wollten wir tiber unsere Er-
fahrungen in und mit dem Dritten Reich spre-
chen und tiber die vielféltigen Verstrickungen
unserer Lebensgeschichte in die Geschichte

dieser Zeit klar werden. Im Mittelpunkt unseres
Interesses stand dabei auch die Frage, ob Re-
den oder Schweigen tiber die Ereignisse unser
Verhalten und Leben beeinflufit haben. Was, so
fragten wir uns abschliefend, bedeutet uns die-
se erinnerte Vergangenheit im Hinblick auf un-
sere Zukunft, die wir mit der Utopie einer
menschlicheren Welt verbinden?

In einer zweiten Tagung zum Thema Frauenge-
schichte ging es um das Problem der Enteig-
nung von (historischen) Frauenleistungen
durch die Geschichtsschreibung von Ménnern,
anhand von Beispielen aus der Diakoniege-
schichte — z.B. bei Friederike Fliedner stellten
wir fest, daf in den Texten ménnlicher Chroni-
sten Erfahrungen und Leistungen von Frauen
wenig mit den von ihnen beschriebenen histori-
schen Vorgidngen gemein hatten. Dies war be-
sonders dann folgenschwer, wenn es Frauen
waren, die sich fiir den Aufbau der Werke enga-
gierten, an deren Entwicklung mitarbeiteten
und sie entscheidend préagten.

Wir lernten an diesen Beispielen, daf3 unseren
Fragen an die Geschichte die Frage nach der
Geschlechtszugehorigkeit vorausgehen muf.
Denn von hier aus bestimmten sich die Vertei-
lung der Aufgaben im tiglichen Leben, in Beruf
und Haus und in der politischen Offentlichkeit.
Statt »allgemeiner« Geschichte geht es uns um
die Geschichte der Geschlechterbeziehungen.

Andere Themen waren: Sprache und Wirklich-
keitswahrnehmung. Hier bertihrten wir den Be-
reich Frauensprache—Mannersprache, setzten
uns mit Kommunikation und »Exkommunika-
tion« auseinander. Ein fiir uns alle wichtiges
Thema war: Wir Frauen und unser Verhéltnis
zum Geld, unser persoénlicher Umgang mit dem
Geld, das wir haben oder nicht haben, und die
Verkettung unseres Verhaltens mit gesell-
schaftlichen Werturteilen und Gefiihlen stand
dabei im Mittelpunkt. Weitere Tagungen fanden
statt zu: »Frauen in Ménnergremien« und
»Sichtbare und unsichtbare Arbeit der Frauen«.
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Die MOFA-Seminare sind aber nicht nur wegen
ihrer Themen und Inhalte spannend. Ebenso
wichtig sind unsere Arbeitsmethoden, ist unser
Arbeitsstil. Da wir davon ausgehen, daf3 wir
Frauen aus unterschiedlichen Lebens-, Berufs-
und Altersgruppen im Austausch unserer Er-
fahrungen voneinander lernen kénnen, gibt es
auf der MOFA keine auswartigen Referentin-
nen. Dies bedeutet aber nicht, daf nicht eine
oder zwei aus der Vorbereitungsgruppe als Ex-
pertinnen auch einmal ein Referat oder einen
Vortrag hélt. In kleinen Gruppen, die ihre Er-
gebnisse dann wieder in das Plenum einbrin-
gen, wird das Gehorte besprochen und anhand
eigener Erfahrungen beleuchtet.

Frauen, die zum ersten Mal zu unseren Tagun-
gen kamen, fragten oft positiv tiberrascht nach
den Seminarleiterinnen, da sie sich nicht durch
ihr Verhalten von den Teilnehmerinnen abho-
ben. Dal die MOFA Kkeine »Fiihrerinnen« hat,
macht ihren besonderen Stil aus.

So werden auch die neuen Themen jeweils im
Anschlufl an eine Tagung gemeinsam gefunden
und beschlossen. Eine Vorbereitungsgruppe
konstituiert sich und tibernimmt die Verant-
wortung fiir die Vorbereitung und die Durch-
filhrung des neuen Seminars. Damit verbun-
den ist auch das Festlegen des neuen Tagungs-
ortes. Da wir eine mobile Frauenakademie sind
und tiber kein festes Akademiegebdude verfii-
gen, sind wir auf Einladungen unserer Mitglie-
der angewiesen. Dies entspricht aber auch un-
seren Vorstellungen vom gemeinsamen Ler-
nen. — Wir tagen am liebsten dort, wo Frauen,
die an der MOFA interessiert sind, leben und
arbeiten. So ist schon der Tagungsort mit unse-
ren Fragen eng verbunden. Besonders deutlich
war dies bisher bei den einladenden Diakonis-
senmutterhdusern in Altenberg (Wetzlar), Kai-
serswerth und Kassel. Im Herbst wird die
MOFA in Salzburg im Haus der &sterreichi-
schen Frauenarbeit tagen.

Die Preise fiir Unterkunft und Verpflegung dtir-
fen nicht zu hoch sein, da die MOFA - leider —
tiber keine eigenen Finanzen verfligt und des-
halb auch keine Zuschiisse usw. zahlen kann.
Wir haben aber ein Spendenkonto, das lang-
sam wéchst und das in Notféllen angezapft
werden kann. Die Ev. Frauenhilfe in Deutsch-
land (Dtisseldorf) ktimmert sich um die organi-
satorischen Fragen: Einladungen, Anmeldun-
gen, Vereinbarungen mit den Tagungshdusern
— und hélt die Mitgliederkartei auf dem neue-
sten Stand. Auch die Protokolle, die jeweils die
Vorbereitungsgruppen nach den Seminaren er-
arbeiteten, kénnen hier bestellt werden.

Unsere Tagungen beginnen am Spéitnachmit-
tag des Freitags und enden am Sonntagnach-
mittag. Den Samstagabend haben wir uns fiir
ein Fest vorbehalten — dessen vegetarisches
Biiffet ist inzwischen zum unverzichtbaren Be-
standteil der MOFA geworden.

e

Nur selten gehen von der Kirche Impulse
aus, die wirklich auf eine Verbreiterung
der Handlungs- und Entscheidungs-
spielrdume von Frauen, auf eine Ver-
minderung ihrer gesellschaftlichen
Benachteiligung gerichtet sind, Impulse,
die Frauen dazu ermutigen kénnten,
sich selbstbewupt fiir ihre Belange ein-
zusetzen.

N

Ingrid Lukatis, Frauen in Kirche und
Theologie 1988, S. 48
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Sebastian Klusak

Gegen das Gefiihl der Vereinzelung

Die Europdische Gesellschaft fiir theologische Forschung von Frauen

Denken und fiihlen wir unseren Gott nicht zu
sehr nach der Tradition unserer Viter — das
heift: zu wenig nach der unserer Miitter und zu
wenig als Frau? Warum ist das Christentum
eine Religion (geworden), die von Minnern —
von Moses angefangen tiber Christus zu Paulus
— handelt und von Minnern weiterverbreitet
wurde? Oder handelt umgekehrt das Christen-
tum viel mehr von Frauen und wurde viel mehr
von Frauen weiterverbreitet, als wir heute
(noch) wissen? Immer mehr Frauen stellen sich
diese Fragen, wenn und weil sie wissenschaftli-
che Theologie betreiben oder die Kirche, in der
sie arbeiten und leben, hinterfragen.

Die Antworten, die sie auf diese und andere
Fragen gefunden haben und noch finden wol-
len, scheinen oft auf den ersten Blick radikal,
weil sie so anders sind, als es die fast aus-
schlieflich von Médnnern betriebene Theologie
bisher gelehrt hat. Das Gefiihl, mit diesen Ant-
worten allein dazustehen, aber auch die Erfah-
rung, daf3 es gut tut, gemeinsam feministische
Theologie zu betreiben, hat vor nun schon drei
Jahren einige Frauen dazu gebracht, die »Euro-
péische Gesellschaft fiir theologische For-
schung von Frauen« zu griinden.

Im folgenden Artikel soll das, das wir im Ge-
sprdch mit Dr. Anne Jensen, Hochschulassi-
stentin am Okumenischen Institut der Univer-
sitdt Tibingen und eine der Griindungsfrauen
der Gesellschaft, tiber diesen ersten Zusam-
menschluf3 von Theologinnen erfahren haben,
wiedergegeben werden.

Wie es dazu kam

Gegrtindet wurde die »Européische Gesell-
schaft fiir theologische Forschung von Frauen«
im Juni 1986 in Magliaso (Lugano) von etwa
80 Wissenschaftlerinnen, unter ihnen waren
Elisabeth Moltmann-Wendel, Luise Schottroff,
Catherina Halkes und andere in Deutschland
bekannte Frauen. Diese drei hatten u. a. auch
den Grlindungsaufruf unterzeichnet, in dem
die Hauptziele der Gesellschaft, die spéter auch

Eingang in die Satzung fanden, formuliert wor-

den waren: 5

1. eine wissenschaftliche theologische Gemein-
schaft von Frauen zu entwickeln

2. die Entwicklung von feministischen Studien
in der Theologie zu férdern sowie

3. Forschungsvorhaben im Dialog zu entwik-
keln.

Wie die Gesellschaft arbeitet

Die in Lugano angenommene Satzung sieht
vor, daf nur Frauen, mit einem wissenschaftli-
chen Hochschulabschlug in Theologie oder ver-
wandten Gebieten Mitglied werden konnen.
Nicht zu den Bedingungen z&hlt aber, in »Amt
und Wiirden« einer theologischen Fakultit zu
stehen, da es ja gerade zu den auf ihre Griinde
zu untersuchenden Tatsachen gehort, daf
Frauen in der akademischen Theologie so
schwer eine Anstellung finden. Aufgenommen
werden Mitglieder aller Konfessionen, ja sogar
Frauen judischen Glaubens. Das macht, wie
Frau Jensen uns erlduterte, in der praktischen
Arbeit der Gesellschaft kaum Probleme. Es
herrsche dort eine »postékumenische« Stim-
mung. Die gemeinsame Frage sei zum Beispiel,
wie das kirchliche Amtsverstindnis verdndert
werden kénne. Ob da die katholische Kirche
keine Frauen als Priester zuldft, und warum
das in den evangelischen Kirchen nicht so ist,
sei schon eine sekundére Frage.

Die Gesellschaft hat bisher einschlieflich ihrer
Griindungsversammlung zwei Kongresse abge-
halten. Der dritte findet im September in der
Evangelischen Akademie in Arnoldshain statt
und hat »Images of God — Gottesbilder« zum
Thema. In der Zweisprachigkeit des Titels, so
erldutert uns Frau Jensen, wird auch schon ein
Problem in der feministischen Forschung sicht-
bar, das auch in der neuen »Européischen Ge-
sellschaft fiir Theologische Forschung von
Frauen« zum Ausdruck kommt: aufgrund der
besseren materiellen Ausstattung der evangeli-
schen Theologie in Grofbritannien, den
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deutschsprachigen Lidndern und den Nieder-
landen, die wiederum mit der Situation der Kir-
chen in diesen Ldndern zusammehéngt, ist der
Stiden Europas (Italien, Frankreich, Spanien)
viel weniger an neuen theologischen For-
schungsrichtungen beteiligt als die genannten
nordlichen Linder. Die Kirchen mtissen ihre
theologischen Ausbildungsstétten selbst finan-
zieren und sind zudem nicht reich; da da ein
Theologieprofessor so viel wie eine Putzfrau
verdienen kann und dementsprechend neue
wissenschaftliche Literatur (wie zum Beispiel
aus dem in feministischer Theologie flihrenden
Nordamerika) gar nicht rezipiert wird, ist die
nattirliche Folge. Infolgedessen dominieren so-
wohl unter den Mitgliedern der Gesellschaft als
auch in deren wissenschaftlicher Diskussion
die Lander Deutschland, Holland und England.
Frau Jensen versteht diese Dominanz aller-
dings nicht negativ, sondern als Moglichkeit,
sich aus vollig verschiedenen theologischen
und kirchlichen Situationen heraus helfen und
Anregungen empfangen zu kénnen.

Dies gilt besonders auch fiir die DDR. Da Theo-
loginnen als Einzelpersonen dort noch immer
Schwierigkeiten haben, wenn sie in den Westen
reisen wollen, ist in der Satzung der Gesell-
schaft extra ein Passus enthalten, der auch Ver-
treterinnen von Organisationen ein Mitspra-
cherecht einrdumt. So kénnen, wenn auch in ei-
nem beschrénkten Mag, immer wieder Frauen
aus der DDR an den Tagungen der Gesellschaft
teilnehmen.

Die Einbindung der Gesellschaft in die Frauen-
bewegung war schon bei der Grilindung ein
schwieriges Problem. Weil die Schwierigkeiten,
mit denen Frauen in Theologie und Kirche zu
kadmpfen haben, nur ein Teil der Schwierigkei-
ten sind, mit denen sie fast tiberall zu tun ha-
ben, lag es nahe, die Gesellschaft als Teil der
emanzipatorischen Bewegung von Frauen zu
verstehen. Auf der anderen Seite wollten viele
Grindungsmitglieder der Gesellschaft in ihr
auch einen Bereich sehen, in dem sie wissen-
schaftlichen Austausch tiber andere, ndmlich

frauenspezifische Probleme, pflegen konnten.
Dieser Konflikt wurde gel6st, indem in der Sat-
zung ein Passus etabliert wurde, der die Gesell-
schaft als Teil eines »europdischen feministi-
schen Netzwerkes« bezeichnete. Andere Teile
des erst entstehenden Netzwerkes kénnten
zum Beispiel die von der Gesellschaft geplante
Grindung einer eigenen Zeitschrift sein, aber
auch Frauenprojekte tiberall in Europa. Jeden-
falls, und darauf legte Frau Jensen im Ge-
sprach mit uns wert, ist das politische Anliegen
— eine bessere Lebens- und Arbeitswelt fiir
Frauen zu schaffen — Teil der Intention der Ge-
sellschaft.

Was die Gesellschaft erreichen will

Wie kénnten nun Schritte auf dem Weg zu ei-
ner frauengerechten Theologie und der Gleich-
berechtigung der Frauen in der Kirche ausse-
hen? Zwar gibt es, wie Frau Jensen sagt, unter
den Mitgliedern der Gesellschaft auch zahlrei-
che Theologinnen, die sich nicht als Feministin-
nen verstehen und die »nur« frauenspezifische
Anliegen in die traditionelle, von Ménnern be-
herrschte Theologie hineintragen wollen. Das
ist wichtig und deshalb sollen und kénnen die-
se Frauen genauso Mitglied in der Gesellschaft
sein wie diejenigen, die sich als Feministinnen
verstehen und auferhalb der traditionellen
Theologie ihren Weg suchen. Aber desungeach-
tet geht Frau Jensen mit vielen ihren Mitstrei-
terinnen davon aus, daf das Interesse fiir
Frauenfragen »bei den meisten Mdnnern nicht
vorhanden ist«. Es gilt also, der feministischen
Theologie einen gleichberechtigten Ort im theo-
logischen Wissenschaftsbetrieb zu verschaffen.
Fiir Frau Jensen wére das Modell der holléndi-
schen Stadt Nijmegen, in dem bis vor kurzem
ein katholischer Lehrstuhl fiir feministische
Theologie bestand, ein praktikables Mittel fiir
die »ersten Schritte«. Genauso wie dort kénnte
bei uns feministische Theologie zum Pflichtpro-
gramm bei der Ausbildung des kirchlichen
Nachwuchses gemacht werden. Genauso wie
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dort kénnte auch hier das Lehrprogramm einer
theologischen Fakultit regelmagig jedes Seme-
ster von der Lehrstuhlinhaberin fiir feministi-
sche Theologie und deren ménnlichen Kolle-
gen, die die anderen theologischen Disziplinen
vertreten, gemeinsam auf die Berticksichtigung
von frauenspezifischen Inhalten hin durchge-
sprochen werden.

Im Unterschied zu Europa erlebe sie in den Ver-
einigten Staaten, wie die feministische Theolo-
gie mit einer »gewissen Selbstverstandlichkeit«
nicht nur zwischen Frauen, sondern zwischen
Frauen und Ménnern im Dialog stattfinde.
Warum sollte das bei uns nicht auch so wer-
den?

Nach ihren Trdumen gefragt, antwortet Frau
Jensen, ein guter Zustand wére dann erreicht,
wenn »die Stellen in der Theologie paritétisch
besetzt wiren« und weibliche Werte einen ange-
stammten, selbstverstdndlichen Platz in Inhalt
und Form des theologischen Wissenschaftsbe-
triebes hétten. Wie das gesehen kann, mtisse
jedes Land fiir sich selbst entscheiden. Viel-
leicht kénne, so Frau Jensen, auch die kom-
mende EKD-Synode mit dem Thema »Gemein-
schaft von Frauen und Ménnern in der Kirche«
ein Schritt dorthin sein.

Inhaltliche Schwerpunikte

Frau Jensen sieht hier im Wesentlichen zwei

Hauptbereiche:

— Zum einen die Aufarbeitung dessen, »was
vergessen worden ist«— indem historische
Frauenforschung die verschtitteten emanzi-
patorischen Traditionen in Kirche und Theo-
logie zur Sprache bringt.

— Zum anderen gilt es, solche theologischen
Entwtirfe (zum Beispiel in der Gotteslehre
oder Ekklesiologie) auszuarbeiten, die gar
nicht erst an die »verschititteten Traditionene«
ankntipfen wollen.

Ein Blick in das Veranstaltungsprogramm des

demnéchst in Anoldshain stattfindenden Kon-

gresses soll dies veranschaulichen. Der erste

Bereich der historischen Frauenforschung wird
dort reprasentiert durch eine Reihe von Veran-
staltungen und Diskussionsforen, die sich mit
dem Gottesbild des Alten und Neuen Testamen-
tes und besonders des Judentums und judi-
scher Frauen beschéftigen. Der andere Bereich
der »neuen Anséitze« wird dort durch die Be-
schéftigung mit der Bedeutung der »Géttin oder
weiblicher Gottessymbole fiir das Leben indi-
scher Frauen«seinen Ort finden.

Gesprdchsgemeinschaft
untereinander

Bei vielen Frauen hat sich die Mitgliedschaft in
der »Europdischen Gesellschaft fiir Theologi-
sche Forschung von Frauen« positiv auf ihre
Motivation, frauengerechte Theologie zu betrei-
ben, ausgewirkt. Je weiter man in der wissen-
schaftlichen Hierarchie in der Theologie vor-
wartskomme, desto gréfer werde das Gefiihl
der Vereinzelung, beschreibt Frau Jensen ihre
Erfahrungen als Frau in der »"Méannerwelt Theo-
logie«. Dies gelte besonders fiir die Generation,
der sie angehort und in der Wissenschaftlerin-
nen unter den Theologen einfach die Ausnah-
me seien. Wenn man dann noch tiber und fiir
Frauen forsche, habe man leicht das Gefiihl,
daf3 wir » da nicht durchkommens, daf »wir uns
erst einmal selber zusammentun miissens, um
sich gegenseitig kennenzulernen, auszutau-
schen und so auch gegenseitig zu bestéarken. So
ist die Gesellschaft zum einen fiir viele Frauen
schon ein persénlicher Riickhalt bei der eige-
nen Beschiftigung mit Frauenforschung ge-
worden, zum anderen aber auch ein unersetzli-
cher Ort fiir den wissenschaftlichen Austausch.
Die Gesellschaft ist zur lebendigen Gespréchs-
gemeinschaft fiir die europdischen Theologin-
nen geworden.

Kontaktadresse:
Dr. Ruth Albrecht, Funhofstrae 3, 2000 Hamburg
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Dienstgemeinschaft konkret

Was Frauen und Mcnner in der Diakonie von der EKD-Synode 1989

erwarten

»Gemeinschaft von Frauen und Mdnnern in der
Kirche.« Erwartungen vieler Frauen richten sich
auf dieses Thema der EKD-Synode 1989. Dage-
gen regen sich in anderen kirchlichen Kreisen
eher besorgte Gefiihle. Zu recht? Wie urteilen

Modelle gemeinsamer
Verantwortung von
Méannern und Frauen
entwickeln |

Gemeinschaft ist kein Problem. Probleme kon-
nen mit dem notwendigen Know-how geldst
werden. So ist Gemeinschaft nicht machbar
oder reparierbar. Manche reden heute auch von
einer Vision, von der Zukunftsschau einer har-
monischen Gemeinschaft, die durch menschli-
che Anstrengungen verwirklicht werden soll.
Gemeinschaft von Mannern und Frauen ist we-
der ein Problem noch eine Vision, sondern ein
Geschenk Gottes, eine Wirklichkeit, die Gott ge-
setzt hat in der Schépfung mit dem Auftrag, ge-
meinsam die Erde zu verwalten (Gen 1, 27,28).
Und Kirche ist die Gemeinschaft von Jiingern
und Jiingerinnen Jesu mit dem Auftrag zum
Dienst aneinander und fiir die Welt. Gemein-
schaft als Problem zu betrachten oder von ihr
als Harmonie zu trdumen, beides macht unfa-
hig zur liebenden Bejahung der Menschen und
fiihrt zu Resignation und Aggression.

Zur Realitdt jeder Gemeinschaft gehort die
Spannung, der Machtkampf, das Abschieben
von Verantwortung aufeinander, das gegensei-
tige Verletzen, biblisch gesprochen: die Stinde.
Trotzdem bleibt Gemeinschaft die gute Gabe
Gottes, die Leben ermdglicht und bewahrt, die
fruchtbar ist. Frieden in der Gemeinschaft

Frauen und Mdinner, auch solche in leitenden
Positionen der Diakonie, tiber ihre Arbeitssitua-
tion? Wie erfahren sie, wie wtinschen sie sich
Gemeinschaft? Was erwarten sie von der Syn-
ode? Dazu einige Stimmen.

wéchst aus der Vergebung, die ihre Quelle hat
in der Vergebung Gottes durch Jesus Christus.
Ohne geistliche Erneuerung aus der Gemein-
schaft mit Christus gibt es keine Erneuerung
der Gemeinschaft von Frauen und Ménnern in
der Kirche. »Ich glaube an den Heiligen Geist,
Gemeinschaft der Heiligen, Vergebung der
Stinden .. .«

Erfahrungen zum Thema aus
meinem Lebens- und Arbeits-
bereich

Die Mutterhausdiakonie ist seit ihrer Grtlin-
dung 1836 eine Gemeinschaft von Frauen und
Minnern zum Dienst an Menschen, die Hilfe
brauchen. Die Diakonissen leben im Mutter-
haus in der Lebensform einer Frauengemein-
schaft, die sich als Glaubens-, Lebens- und
Dienstgemeinschaft versteht.

Die Ehelosigkeit der Diakonissen und ihre Ein-
bindung in eine Schwesterngemeinschaft mit
diakonischen Aufgaben bietet ihnen einen wei-
ten Entfaltungsraum und gibt ihnen Freiheit
gegentiber Mannern zu geschwisterlicher Ge-
meinschaft und zugleich Distanz zur Wahrung
der eigenen Personlichkeit. Dadurch haben sie
eine stirkere Position als manche andere
Frauen in Gemeinden oder in diakonischen
Einrichtungen. Das Werk, in dem sie mit Mitar-
beitern und Mitarbeiterinnen tétig sind, wird
von einem Mann und einer Frau, von Vorsteher
(Pfarrer) und Vorsteherin bzw. Oberin (Diako-
nisse) gemeinsam geleitet. Das ist eine frucht-
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bare, aber oft auch spannungsreiche Leitungs-
struktur, in der es zu Konflikten kommen kann,
besonders aufgrund ungenauer oder unange-
messener Kompetenzregelungen. Der Vorste-
her hatte frither nicht nur eine Vormachtsstel-
lung in der Leitung des Werks, z.B. Vorsitz in
den Gremien, sondern auch zusammen mit der
Vorsteherin die Leitung der Schwesternschaft.
In manchen Diakonissenhdusern ist das heute
noch so. Das entspricht nicht einer mtindigen
Frauengemeinschaft. In unserem Haus hat sich
nach Kompetenzschwierigkeiten eine Kklare
Aufgabentrennung bewéhrt:

Die Leitung der Schwesternschaft und des
Hauswesens im Mutterhaus ist allein Aufgabe
der Vorsteherin. Die beiden Pfarrer der Mutter-
hausgemeinde — wir sind kirchenrechtlich eine
Anstaltsgemeinde - sind geistliche Berater der
Schwesternschaft. Das Werk mit seinen Ar-
beitsgebieten leiten Vorsteherin und Vorsteher
gemeinsam und sprechen die Aufgabenteilung
ab.

Ménner ergreifen heute pflegerische und sozial-
padagogische Berufe und sind dafiir nicht we-
niger geeignet als Frauen. Wahrend friiher in
diesen Bereichen die leitenden Positionen von
Frauen eingenommen wurden, werden diese
heute, d.h. seit weniger Diakonissen und ande-
re unverheiratete Frauen in diesen Berufen ar-
beiten, immer mehr von Ménnern eingenom-
men, z.B. Leitung von Ausbildungsstétten, Pfle-
gedienstleitung, Leitung von Diakoniestationen
und Heimen. Diakonie kann nicht verzichten
auf die fachliche und menschliche Kompetenz
von Frauen in leitenden Positionen.

Bei Frauen sehe ich &fters die Neigung, Mén-
nern mehr Leitungskompetenz zuzutrauen als
Frauen, sich lieber unterzuordnen als Verant-
wortung zu tibernehmen, oder gar sich ausnut-
zen zu lassen. Manner neigen ofter dazu, sich
selbst Leitungskompetenz gegentiber Frauen
zuzutrauen, auch bei fehlender Fachkompe-

tenz, z.B. Pfarrer gegentiber Gemeindeschwe-
stern oder Erzieherinnen im Kindergarten.

Ménner in leitenden Positionen treffen ofter
Entscheidungen ohne Rticksicht auf die Bela-
stungen, die dadurch fiir Frauen entstehen,
z.B. Verordnungen der Arzte, Sparmafnah-
men, Vorschriften zur Dokumentation von Lei-
stungen u.a. Sie bedenken oft auch weniger die
leiblichen Bedtirfnisse und die hduslichen Not-
wendigkeiten des Alltagslebens. Das flihrt zu
Krankungen, aus denen Bitterkeit wéchst,
wenn sie nicht ausgesprochen werden. Das Ge-
sprich wird manchmal durch Angste und ge-
heime Vorwtirfe blockiert. Heilung und Erneue-
rung der Gemeinschaft erfahren wir vor allem
im Gottesdienst, in dem wir uns als Gottes ge-
liebte und erléste Schne und Téchter erkennen.
Werden Gespréche offen in Vertrauen und ge-
genseitiger Ehrerbietung gefiihrt, dann werden
Krifte geweckt und geférdert, wir lernen von-
einander und miteinander und kénnen uns mit
unseren verschiedenen Gaben einbringen im
gemeinsamen Auftrag. Auch Konflikte kénnen
so zu vertiefter Gemeinschaft flihren.

Im allgemeinen ist die Gemeinschaft von
Frauen und Ménnern nicht schwieriger als die
Gemeinschaft von Frauen untereinander, nur
anders.

Was erwarte ich von der Synode
der EKD?

Ich hoffe, daf3 die Synodalen geschwisterlich
miteinander reden und aufeinander héren. Da3
der Streit tiber das richtige Gottesbild zwischen
den Vertretern und Vertreterinnen unter-
schiedlicher theologischer Richtungen, z.B. fe-
ministische und evangelikale, verstummt vor
der Erkenntnis, dafy wir zwar nur in menschli-
chen Bildern von Gott reden kénnen, solches
Reden aber Sttickwerk ist und héchstens einen
Zipfel vom Geheimnis Gottes beschreiben
kann. »Du sollst dir kein Bildnis noch Gleichnis
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machenc« ... kein ménnliches und kein weibli-
ches.

Ich hoffe, daf3 die besonderen Charismen von
Frauen und ihre Erfahrungen in Familie, Beruf
und Frauengemeinschaften wahrgenommen
werden als Gaben fiir eine muitterliche Kirche,
in der die Leiblichkeit des Menschen und seine
Lebensbedtrfnisse beachtet werden, und daf
Frauen ermutigt werden, diese Gaben einzu-
bringen, auch in verantwortlichen Positionen.
Erfahrungen der Mutterhausdiakonie kénnte
die Synode aufnehmen und Modelle gemeinsa-
mer Verantwortung von Minnern und Frauen
entwickeln flir Gemeinden, Gruppen, Gremien.
Das kénnte eingetibt werden in gemeinsamer
Gestaltung von Gottesdiensten, die dadurch le-
bendiger, warmer, einladender werden kénn-
ten.

Diakonische Berufe, die vorwiegend von Frauen
ausgetibt werden, sind in Gesellschaft und Kir-
che unterbewertet, auch in der Vergiitung, trotz
hoher Qualifikation und grofer Verantwortung.
Arbeit in Technik und Verwaltung wird héher
eingestuft als Arbeit an Kindern, an kranken,
behinderten und alten Menschen, obwohl sie
doch die Schéitze der Kirche sind. Die Synode
sollte sich fiir Frauen und Ménner in der Diako-
nie einsetzen, zur Ftrbitte flir sie auffordern
und junge Christen zu diakonischen Berufen
ermutigen.

Die Leitlinien zum Diakonat von 1975 sollten
aufgegriffen und verwirklicht werden. Die An-
erkennung des Diakonats als Amt der Kirche
und die Ordination zu diesem Amt wire nicht
nur ein Bekenntnis zum diakonischen Auftrag
der Kirche und zu den Menschen, denen ihre
Diakonie gilt, sondern auch Anerkennung, Er-
mutigung und Stédrkung flir viele Frauen und
auch Ménner in diakonischer Arbeit und in dia-
konischen Gemeinschaften von Frauen und
Maénnern der Kirche.

Hanna Lachenmann
Diakonisse im Diakonissenmutterhaus Frank-

furt

Manner zum Dienen
ermutigen, Frauen zur
Leitung befdhigen

Den Erwartungen, die mit dem Thema der
EKD-Synode 1989 verbunden sind — ob hoff-
nungsvoll oder skeptisch, besorgt oder be-
freiend —, kann ich aus der Praxis kirchlich-dia-
konischer Arbeit nur Erfahrungen und Be-
obachtungen entgegensetzen. In der »Gemein-
schaft von Mdnnern und Frauen in der Kirche«
erlebe ich sie nicht als Problem — noch nicht. Al-
lerdings bergen sie eine Fiille méglichen Kon-
fliktstoffes in sich. Er sollte niichtern gesehen
werden.

— In den Einrichtungen und Diensten des Dia-
konischen Werkes Ingolstadt arbeiten derzeit
knapp 120 Menschen. Der Anteil der Mdnner
tbersteigt geringfiigig die Marke von 10 Pro-
zent. Wie tiberall sind auch bei uns Pflege-
dienste (ambulant wie stationédr) und Vor-
schuleinrichtungen absolute »Doménen« der
Frauen. In krassem Gegensatz dazu steht die
Tatsache, daf tiberwiegend Manner (Verfas-
ser eingeschlossen) unsere Einrichtungen

. und Dienste leiten. Auch hier bilden wir keine

[ Ausnahme.

— Ehrenamtliche Mitarbeit in der Diakonie —
ein wichtiger und nicht zu unterschétzender
Fragenkreis. Ohne ehrenamtliches Engage-
ment wire Entscheidendes nicht leistbar. Be-
suchsdienst in Alten- und Pflegeheimen,
Hausaufgabenhilfe, Sorge um sozial benach-
teiligte Familien, Opferwoche der Diakonie ...
Wer ist bereit, hierfiir Zeit und Kraft zu inve-
stieren? Fast ausschlieflich Frauen!

Trotz vieler Versuche gelingt es uns kaum,
Ménner fiir diese Aufgaben zu gewinnen. Ob
r»dienen« noch immer weithin mit »weiblich«
gleichgesetzt wird? Ob es uns an Phantasie
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fehlt, wenn wir um ehrenamtliche Mitarbeit
werben?

Konflikte in der »Gemeinschaft von Minnern
und Frauens, die aus diesen Fakten erwachsen,
sehe ich derzeit nicht. Allerdings sollten wir
dartiber nicht zur Tagesordnung weitergehen.

Die Erfahrungen diakonischer Praxis sagen

uns:

— Méanner mussen ermutigt werden, nicht nur
in leitender Stellung »dienen« zu wollen.

— Frauen mtssen befdhigt werden, in Einrich-
tungen und Diensten der Diakonie mehr Ver-
antwortung zu tibernehmen.

Beides setzt Mut zu Verdnderung, Aufgabe ver-
trauter Wege voraus. Woher kommt es, da3 Mit-
arbeiter ihren Stellenwert oft tiber ihre (leiten-
de) Funktion definieren? Stellen wir nicht gera-
de in der Zuwendung zu Alten und Schwachen,
Behinderten und Benachteiligten fest, daf3 vor-
rangig menschliche Qualitit gefragt ist? In ihr
sollten Manner den Frauen nicht nachstehen.
Wenn Frauen mehr Verantwortung tiberneh-
men wollen, setzt dies entsprechende dienstli-
che Rahmenbedingungen voraus. Weithin las-
sen sich familidre Verpflichtungen noch immer
nicht mit starren und oft unattraktiven Gege-
benheiten in Einklang bringen. Hier miissen
Leitende — ob Médnner oder Frauen — noch eine
Fille guter Ideen entwickeln.

Von der EKD-Synode, aber auch von allen an-
deren verantwortlich Tatigen in Kirche und
Diakonie erwarte ich, daf3 sie Probleme erken-
nen, deren Ursachen mutig angehen und es
nicht nur bei gutgemeinten Absichtserkldrun-
gen belassen. Hier wird von beiden Seiten je-
doch Fairne und Niichternheit aufgebracht
werden miissen. Der Lernprozef hat begonnen.
Noch sind die Manner aber nicht so weit, wie
die Frauen sie gerne haben méchten ...

Diakon Friedemann Gé6tzger
Leiter des Diakonischen Werkes in Ingolstadt

Machthierarchien durch
lebendige Beziehungen
ersetzen

Obwohl in der Diakonie die Zahl der mitarbei-
tenden Frauen die der Ménner bei weitem tiber-
steigt, obwohl sie also eigentlich die Diakonie
wesentlich tragen, sind sie immer noch an ver-
bindlichen Orientierungs- und wichtigen Ent-
scheidungsprozessen oder o6ffentlichen Ver-
lautbarungen viel zu wenig oder gar nicht betei-
ligt. Sie werden selbst da von kirchenleitenden
Ménnern tibergangen, wo existentielle Proble-
me von Frauen zur Sprache kommen. Das zeig-
te sich z.B. bei der Einrichtung der Bundesstif-
tung »Mutter und Kinde, die mit dem Ziel propa-
giert wurde und immer noch wird, die Zahl der
Schwangerschaftsabbriiche reduzieren zu kén-
nen. Die Leitung des Diakonischen Werkes der
EKD schlof3 sich dieser politischen Aktion an,
ohne zu berticksichtigen, daf sie dadurch mit-
half, ein falsches, im Grunde diffamierendes
Bild von Frauen weiter zu tradieren. Dieses un-
terstellt Frauen, vor allem aus materialisti-
schen Griinden abzubrechen und vertuscht im
Grunde die mehrdimensionale psychosoziale
Konfliktsituation, die in der Regel nicht durch
Geld zu l6sen ist.

Die Tatsache, daf3 hier weder die Frauen in
Schwangerschaftskonflikten noch die Fachbe-
raterinnen und -berater ernst genommen wur-
den, erklart sich wesentlich aus der patriarcha-
len Tradition, Frauen abzuwerten und zu diffa-
mieren, nicht zuletzt auch dadurch, da man
sie als in jeder Hinsicht k&uflich einstuft. Sie er-
Kklart sich weiter aus dem offenbaren Unvermo-
gen, lebendige Beziehungen, die fiir Frauen exi-
stentiell wichtig sind — und im Schwanger-
schaftskonflikt in der Regel eine gravierende
Rolle spielen, — weit weniger wichtig zu neh-
men, als die Verktindigung der »reinen Lehre«
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und die Verwaltung der Sakramente, die als
mannliche Wichtigkeiten als das Kirche konsti-
tuierende »Eigentliche« von kirchenleitenden
Méinnern angesehen werden.

Meine Erwartung an die EKD-Synode ist, daf
sie den grundlegenden Mangel des Augsburger
Bekenntnisses fiir die heutige Zeit erkennt, in
dem vor allem ménnliche Werte und Wichtig-
keiten (Verktindigung und Sakramentsverwal-
tung) als Kirche konstituierende Fakten her-
ausgestellt wurden. Sie haben - wie die Ge-
schichte zeigt — eine Bewegung von oben nach
unten in Gebrauch gebracht — oben der Pfarrer,
unten die Gemeinde — auf Kosten eines Prie-
stertums aller Gldubigen, wo Gott auch in den
Schwachen méchtig ist, und auf Kosten von le-
bendigen Beziehungen der Menschen unterein-
ander, dem unverzichtbaren Frauenwert. Das
Augsburger Bekenntnis miifite also dahinge-
hend ergénzt werden, daf lebendige Beziehun-
gen der Menschen untereinander ebenfalls als
Kirche konstituierendes Faktum herausgestellt
werden.

Wenn die Beziehungen der Menschen unterein-
ander auch in der Kirche und ihrer Diakonie
den Wert zugemessen bekommen, der ihnen
vom Evangelium und den Bedtrfnissen der
modernen Menschen her — vor allem der
Frauen — auch zukommt, dann wird in Zukunft
nicht mehr die Prioritdten setzende, und letzt-
lich Menschen ab- und ausgrenzende Rede von
»Kerngemeinde« =  Gottesdienstgemeinde,
»Randgemeinde« = tibrige Christen, und »Rand-
gruppen« = psychosozial Stigmatisierte, um die
sich das Diakonische Werk kiimmert — wenn
gentigend Geld da ist — méglich sein, sondern
alle Menschen als erlgsungsbeduirftige Kinder
Gottes angesehen werden kénnen.

Ein solches Ernstnehmen des vor allem bisher
Frauen wichtigen Wertes lebendiger Beziehun-
gen wiirde nicht nur den Frauen in Kirche und
Diakonie mehr Gewicht verschaffen und das

Reich Gottes etwas mehr sichtbar werden las-
sen, sondern auch der Diakonie — dem wichti-
gen Arbeitsfeld von Frauen - ein originéres und
unverzichtbares Gemeinschafts-, Verktindi-
gungs- und Seelsorge-Handeln zubilligen und
alle Prioritdtenkataloge als das entlarven, was
sie sind, ndmlich Versuche, Machthierarchien
zu verteidigen.

Ich wiinsche mir weiter von der EKD-Synode,
dag eine Arbeitsgruppe den Ist-Zustand weibli-
chen Mitwirkens in der Kirche feststellt, vor al-
lem, in welchem Umfang und in welcher Weise
Frauen in den kirchlichen Medien und als Refe-
rentinnen zur Sprache kommen, in Ausschtis-
sen tétig sind, Leitungspositionen innehaben,
an verbindlichen Orientierungs- und Entschei-
dungsprozessen beteiligt sind und verbindliche
Leitlinien erarbeitet, wie Frauen in jeder Hin-
sicht mehr Einflu3 und Macht bekommen kén-
nen.

Ruth Hoppe, Dipl.-Psych.

bis 1. 4. 1989 Leiterin der Hauptstelle fiir Fami-
lien- und Lebensberatung in der Evang. Kirche
von Westfalen
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Jutta Schmidt

Diakonie und Berufstatigkeit von Frauen

Anmerkungen zur Geschichte

ie Situation der Frauen, die im diako-
nischen Bereich arbeiten, ist in ent-
scheidendem Mage durch die Vorga-
ben der Diakonissenbewegung ge-
pragt.
Mit der Grindung des Mutterhauses in Kai-
serswerth institutionalisierten Theodor und
Friederike Fliedner den Diakonissensberuf sie,
Wilhelm Lohe in Neuendettelsau und nicht zu-
letzt Amalie Sieveking in Hamburg zeigten
durch ihre Aktivititen, daf offenbar der
Wunsch nach christlich geprigtem sozialem
Engagement als »Beruf« sehr verbreitet war. So
wird die Diakonissenbewegung immer als eine
Vorreiterin fiir die Berufstétigkeit von Frauen
bezeichnet. Dies trifft fiir die bitirgerliche
Schicht sicher zu, muf3 aber doch an der Ent-
wicklung der Frauenarbeit in anderen Schich-
ten gemessen und auf die innewohnenden Rol-
lenfestlegungen kritisch hinterfragt werden.

Die Geschichte der Diakonissenbewegung
kann nicht isoliert von der Geschichte der un-
gebundenen Frauenerwerbsarbeit und der si-
kularen Frauenbewegung(en) betrachtet wer-
den, da zumindest die btirgerliche Frauenbewe-
gung und die Diakonissenbewegung gleiche Be-
grindungen, Forderungen und Zielgruppen
hatten.

Nicht zuletzt muf3 auch das gesamte geistige
und politische Klima — ein aufstrebendes Btir-
gertum, das Menschenrechte fiir alle forderte,
sowie die wirtschaftlichen Umwailzungen von
der Feudalherrschaft zum Kapitalismus — im-
mer mitbedacht werden.

Industrialisierung und soziale
Verelendung

Die Industrialisierung setzt in Deutschland ab
1830 merkbar ein. Die maschinelle Produktion,
mit der Konsumgiiter immer besser, billiger,
schneller und massenhafter hergestellt werden
konnten, l6ste alte Produktionsformen im Fa-
milienverband auf und verwandelte die Familie

von einer Produktiv- in eine Konsumtionsge-
meinschaft. Die Bedeutung der Arbeit im Hause
als Arbeit wurde marginalisiert und die Pro-
duktionsarbeit in den Industriebetrieben als ei-
gentliche Arbeit definiert; die Stétten von Pro-
duktion und Reproduktion waren nun getrennt.
Meist gab es in den Stddten Armen- und Ar-
beitshduser, Waisenhduser und schlecht aus-
gestattete stddtische Armenbudgets, ergénzt
durch - meist btirgerliche — Privatstiftungen zu
je bestimmten Zwecken. Die Verelendung der
Landbevélkerung und des Industrieproletaria-
tes konnte von diesen Institutionen nicht auf-
gefangen werden.

Die kirchliche Armenpflege beschrinkte sich
auf die Initiativen einzelner, christlich gesonne-
ner Laien oder auch engagierter Theologen, die
zumeist aus der Tradition von Pietismus und
Erweckungsbewegung stammten. Die evangeli-
sche Kirche als Institution verlie sich ganz auf
die Obrigkeit. Sie stand den Einzelinitiativen di-
stanziert gegentiber und fand kein eigenes
Konzept, mit der sozialen Situation fertigzu-
werden. Eine Anderung deutete sich erst nach
1848 durch Wicherns Rede auf dem Wittenber-
ger Kirchentag, der Begriindung der Inneren
Mission, an.

Frauenarbeit und Frauen-
bewegung im weltlichen Bereich

Die Notwendigkeit, flir die Existenzsicherung
die eigene Arbeitskraft zu verkaufen, betraf
Frauen seit Beginn der Industrialisierung im-
mer mit. Maddchen und Frauen aus béuerlichen
Verhdltnissen und aus dem Industrieproleta-
riat, spéter auch die Frauen aus dem Kleinbtir-
gertum, waren gezwungen, einer Lohnarbeit
nachzugehen. Fiir sie ging es nicht um Identi-
tétsstiftung und »Berufung«und Beruf, sondern
um die Erhaltung der Existenz. Die Form der
Erwerbsarbeit der Frauen war nicht nur ge-
schlechts- sondern auch schichtenspezifisch,
es gab Bildungshiirden, Diskriminierungen
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und Berufsverbote. Die Frage nach einer Be-
rufswahl stellte sich fiir sie nicht, auch nicht die
nach garantierten Mindestléhnen und minima-
len humanen Arbeitsbedingungen.

Dienstmdidchen

Eine Titigkeitsform, die viele Frauen (auch
schon vor der Industrialisierung) austibten, war
die Arbeit als Dienstmédchen. Fir junge Méad-
chen aus bauerlichen Familien war es tblich,
dag sie sich als Dienstmédchen in grofSbduerli-
chen oder stadtisch-biirgerlichen Haushalten
verdingten. Sie lernten dort Hausfrauenarbei-
ten und verdienten sich dabei ihre Aussteuer.
Sie nahmen den Hausfrauen die Schmutzarbeit
und Schwerarbeit, die unstandesgeméfe und
unwtirdige Arbeit ihrer grofen Haushalte ab.
Die »Herrschaft« hatte die sittliche Verantwor-
tung fiir ihr Dienstpersonal, ihr kam also elter-
liche Autoritéit zu. Das Dienstverhéltnis endete
meist, wenn das Méddchen heiratete. Thr Wert
auf dem »Heiratsmarkt« wurde nach der Gréfie
ihrer Aussteuer bemessen.

Proletarierinnen

Die Frauen aus dem Industrieproletariat wur-
den planmégig in den Produktionsbereich inte-
griert. Sie wurden als physisch schwécher ein-
gestuft und so lag ihr »Wert« und damit der
Preis fiir ihre Arbeitskraft unter dem der Mén-
ner. In den Zeiten eines Arbeitskréftetiberange-
botes wurden sie vermehrt eingestellt — auch
fiir schwere Arbeit. So drtickten sie den Lohn
der Méanner. Die Existenznot (wenn z.B. der
Mann invalide oder arbeitslos war) zwang sie in
die Doppelrolle als (Allein)verdienerin und
Hausfrau, wobei Hausfrau sein hief3, den Man-
gel zu verwalten.

»Hausfrauisierung«

Eine dritte Gruppe von Frauen, die auf eine
Form entlohnter Arbeit angewiesen waren,
stellten die Frauen aus der unteren btirgerli-
chen Mittelschicht, aus dem Kleinbtirgertum,
deren Existenz durch die Arbeit der Familien-

viter nicht gentigend gesichert war. Da jedoch
Industriearbeit fiir diese Schicht unstandesge-
mép war, mufiten sie entweder Formen von
»Heimarbeit« austiben (Sticken, Stricken) oder
sie gingen etwa als Gesellschafterinnen oder
Erzieherinnen gegen Kost, Logie und Taschen-
geld in grobiirgerliche Familien.

Sowohl Ménner als auch die Frauen der btirger-
lichen Frauenbewegung sahen hier die Notwen-
digkeit, Berufe zu schaffen und Ausbildungs-
ginge einzurichten. Die jungen Frauen sollten
einen Beruf erlernen, der sie bis zur Ehe ernéh-
ren konnte und sie moglichst auch noch auf ihr
spéteres Mutterdasein vorbereitete. Durch die
Auswirkungen der Technisierung, durch den
Wegfall von Produktionsarbeit im Haus wurde
langfristig ein Arbeitskréftepotential freige-
setzt: Frauen hatten Arbeitsfelder und damit
EinfluBbereiche verloren, ihre Arbeit wurde zu-
dem geringer bewertet.

Diese Marginalisierung der hiuslichen Tétig-
keit von Frauen und die Abwertung ihrer Quali-
fikationen im Produktionsbereich ist ein Phé-
nomen, das mit der Industrialisierung eine
neue Qualitdt bekommt.

Die buirgerliche Frauenbewegung forderte nun
das Recht auf Bildung, Ausbildung und den Zu-
gang zur Berufstdtigkeit im Rahmen familien-
arbeitsdhnlicher Berufe. So trat Louise Otto,
Leiterin des 1866 gegriindeten Allgemeinen
Deutschen Frauenvereins (ADF), fiir eine
Gleichberechtigung von Mann und Frau und
die Moglichkeit eines gesellschaftlichen sozia-
len Engagements von Frauen ein.

Dieser gemaéfigte Fltigel der biirgerlichen
Frauenbewegung betonte die wesensméfigen
Verschiedenheiten der Geschlechter und die
kulturelle Verpflichtung der Frauen als Muitter,
— entweder in der Familie oder in der Gesell-
schaft — als Pflegerinnen, Fiirsorgerinnen und
Erzieherinnen tétig zu werden.

Der radikale Fligel (Hedwig Dohm, Minna
Cauer) kdmpfte dagegen fuir 6ffentliche, politi-
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sche Anerkennung, flir das Frauenstimmrecht.
Nun wurden den btirgerlichen Frauen also Be-
rufe auBer der Konkurrenz der Méanner ge-
schaffen, die gleichzeitig zur Abdeckung sozia-
ler Notstédnde nétig geworden waren. Pflege und
Erziehung unter christlichen und staatstreuen
Vorzeichen waren gefordert und sollten auch
ein Bollwerk gegen die kritische und revolutio-
nére Selbstorganisation der Arbeiter bilden.
Der 1866 gegriindete »Lette-Verein zur Férde-
rung hoéherer Bildung und Erwerbsfihigkeit
des weiblichen Geschlechtes« hatte z.B. das
Ziel, Frauen flir den Bereich der Krankenpflege,
in handwerklichen Berufen (Schneidern) und
fir den Verwaltungsbereich (Btiroarbeit) aus-
zubilden. Die Lehrerinnenausbildung wurde zu
einer weiteren Moglichkeit flir Frauen, die ei-
nen Beruf austiben wollten.

Die Diakonissenbewegung

Die Nihe zur Arbeit von Hausfrauen und Mutit-
tern kennzeichnet auch den Diakonissenrbe-
ruf, ebenso wie die familiale Organisation der
Mutterhduser und die Unterordnung unter ei-
nen Mann, den Hausvater.

Amalie Sieveking

Amalie Sieveking (1794-1859) weist in ihrer
Biographie viele typische Merkmale der biirger-
lichen Frau auf, die eine Tétigkeit auferhalb ih-
rer Herkunftsfamilie anstrebt, welche sowohl
ihren Neigungen entspricht, als auch ihr den
Lebensunterhalt sichert. Amalie Sieveking un-
terrichtete zundchst Midchen in Privatkursen.
Sie hatte aber schon bald den Plan, eine christ-
liche Schwesternschaft zu grtinden, die unver-
heirateten Frauen familialen Zusammenhalt
und Arbeit im sozialen Bereich bieten sollte.

Anlaglich einer Choleraepidemie in Hamburg
(1831) arbeitet sie als einzige btirgerliche Pfle-
gerin im Cholerahospital, nachdem ihr »Aufruf
an christliche Seelen« in einer Hamburger Zei-
tung, in dem sie alle christlichen Frauen auffor-
derte, mit ihr die Kranken zu pflegen, keine Re-

sonanz gezeigt hatte. 1832 griindete sie den
»Weiblichen Verein flir Armen- und Kranken-
pflege«, der auf die ambulante Pflege armer
Menschen zielte und den Frauen, die diese Pfle-
ge tibernehmen wollten, einen gesellschaftlich
anerkannten Ruickhalt geben sollte.

Theodor Fliedner bot ihr 1837 den Posten der
Vorsteherin von Kaiserswerth an, was sie je-
doch ablehnte.

Amalie Sieveking hatte keine familidren Pflich-
ten; da sie Waise war, lebte sie bei verschiede-
nen Tanten, denen sie Gesellschaft leisten soll-
te, was sie jedoch nicht befriedigte. In solchen
oder vergleichbaren Situationen befanden sich
viele Frauen aus dem Biirgertum, Frauen, die
durch die Arbeit in der Familie nicht ausgeftillt
wurden, nicht geheiratet wurden oder nicht hei-
raten wollten. Wohltétigkeit war da beinahe die
einzige gesellschaftlich anerkannte Moglich-
keit, der Arbeitslosigkeit zu entkommen, wenn
Frauen nicht die eher therapeutischen Handar-
beiten verrichten wollten. Doch hiefs Wohltétig-
keit eher Wohltitigkeit in Form von Spenden
und Gaben sowie begleitenden seelsorgerlichen
Gespréachen. Indem Amalie Sieveking als Pfle-
gerin in ein Hospital ging, tibernahm sie eine
Arbeit, die bisher von unausgebildeten,
schlecht bezahlten »Wérterinnen« verichtet
wurde, Schmutzarbeit unter unzumutbaren hy-
gienischen Bedingungen fiir alle Beteiligten.
Sie erschlof3 sich und ihren Standesgenossin-
nen ein neues Arbeitsfeld.

Die Grundsétze ihrer Arbeit als Armenpflege-
rin beschreibt sie so: »Es sei in ihr eine lebendi-
ge Uberzeugung des Glaubens, des christlichen
Glaubens, ... der die Nachfolge Jesu fiir seine
hochste Bestimmung hélt, und auch die daran
gekntipfte tégliche Selbstverleugnung mit
Freuden tibt, der in der Liebe tétig ist, nicht um
durch sogenannte gute Werke seine Seligkeit
sich zu verdienen, wie der Tageléhner seinen
Taglohn durch die saure Arbeit des Tages, son-
dern weil ihn die Liebe Christi also dringt, daf3
es nimmer anders kann. Liebe erweisen ist ihm
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ein Bedtirfnis, ... aber dabei zugleich auch Lust
und Seligkeit, wie die Befriedigung eines sinnli-
chen Triebes sie nimmer geben kann.«

»Arbeit« und »Liebex«

Bei Amalie Sieveking wird bereits ein bestimm-
tes Verstédndnis von Arbeit und Liebe deutlich,
das in der weiteren Entwicklung immer wieder
hervortritt. Motivation fiir die Arbeit ist der
christliche Glaube, die Nachfolge Jesu. Die Pfle-
gerin soll eine héchste Form von Liebe hervor-
bringen, die »selbstlose Nachstenliebe«. Der Ge-
danke an Verdienst oder persénlichen Erfolg
darf nicht gedacht werden, weil er niedrig wére
und nicht mit dem reinen »Liebesdienst« zu-
sammenpaf3t. Materiellen Lohn fiir eine Arbeit
unter sehr harten Bedingungen zu verlangen
ist unehrenhaft! Die »Liebestétigkeit« tritt dabei
an die Stelle der »sinnlichen Triebe«, was so in-
terpretiert werden kann, dag in der Kranken-
pflege eine héhere Befriedigung gesehen/'wird
als in der Erfiillung ehelicher Pflichten; Frauen
verzichten, indem sie einen Beruf ergreifen, auf
ihre sexuelle Erfiillung, da Beruf und Ehe nicht
zusammengehen, weil die Ehe immer schon
den »Beruf« Hausfrau und Mutter mit sich
bringt ...

Ilona Ostner und Almut Krutwa-Schott be-
schreiben das Verstdndnis von Arbeit, das die
»Krankenpflege und andere sozialpflegerische
Tétigkeiten im letzten Jahrhundert zu typi-
schen Frauenberufen werden lie« und es bis
heute beeinfluft:

— »ein Verstdndnis von ,Arbeit’, die nicht ein-
fach beschrankt ist auf eine bestimmte Ver-
richtung innerhalb einer bestimmten Zeit-
spanne und ausschlieflich dem téglichen Le-
bensbedarf dient; vielmehr eine Konzeption,
die mit ,Arbeit’ eine umfassende Lebenshal-
tung ... umschreibt, — eine Lebenshaltung,
wie sie flir weite Teile der ,mittelstdndischen’
btirgerlichen, vorwiegend protestantischen
Schichten bereits im 18. Jahrhundert hand-
lungsleitend war;é

— eine Auffassung von »Arbeit«, nach der nur
Gebrechliche, kinderreiche Witwen und Wai-
sen der Gleichsetzung von Armut und Not
mit Arbeitsunwilligkeit, Ztigellosigkeit und
Faulheit entkommen konnten; die folglich
blind machte fiir gesellschaftliche Ursachen
von Arbeit, Armut und Not.

— »ferner eine Arbeitsteilung zwischen sich ver-
festigenden ,privaten‘ Lebensbereichen, zwi-
schen z.B. Familie, Frauenarbeit, Frauenle-
ben und dem Berufsleben, der ,Mannerwelt’;
eine Arbeitsteilung, in der die Frau eingebun-
den blieb in quasi feudale Abhdngigkeit, ein-
gebunden in die Vormundschaft des Mannes
und so — mehr oder weniger freiwillig und
mehr oder weniger bewuft — Gehilfin wurde
fiir seine ,Werke des Lichts’, indem sie z.B.
seine rastlose Téatigkeit fortschreitender Na-
turbeherrschung mit ,Liebe‘ und ,Miitterlich-
keit* vorsorgend und wiedergutmachend zu-
deckt(e).<

Theodor und Friederike Fliedngr

Der Pfarrer Theodor Fliedner orientierte sich
nicht zuletzt am Beispiel der Gefdngnisarbeit,
die Elisabeth Fry in London aufgebaut hatte,
als er 1833 mit der ersten Strafentlassenen sei-
ne diakonische Arbeit begann, indem er eine
Strickschule und spéter zudem eine Kleinkin-
derschule einrichtete. 1836 erdffnete er eine
»Bildungsanstalt fiir evangelische Pflegerin-
nen, die Diakonissenanstalt Kaiserswerth. Die
ausgebildeten Pflegerinnen wurden zuerst in
Krankenhduser, spéater auch in Gemeinden ent-
sendet.

Ohne seine Frau Friederike hitte Theodor
Fliedner seine Vorhaben niemals verwirklichen
konnen. Friederike war vor ihrer Heirat bereits
Erzieherin im Kinderheim des Grafen v.d.Rek-
ke-Volmarstein und wie Fliedner durch die Er-
weckungsbewegung gepragt.

In einem Werbebrief (Auszilige am Schluf3 des
Artikels) hélt Fliedner um ihre Hand an und be-
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schreibt gleichzeitig, was er von ihr als seiner
Ehefrau verlangt. In diesem Brief sind Grund-
axiome flir die Berufstétigkeit von Frauen in
»Sozialberufen« abgesteckt, die sich hartnéckig
halten werden und zurtickblickend nur als
Uberforderung und auferordentlich konflikt-
trachtig eingestuft werden kénnen.

Fliedner spricht vom »Beruf der Pastorin«. Da-
mit weist er seiner Frau einen tiber ihr »Ehegat-
tin-Dasein« hinausgehenden Status zu. Das ist
ein Fortschritt gegentiber der Einstellung der
btirgerlichen Mittelschicht, die nur den von
Méannern ausgetibten Tétigkeiten den Status
eines »Berufes« zubilligten. Fliedner sieht in sei-
ner Frau eine »Gemeindemutter«, bewertet also
ihre miitterlichen Fahigkeiten als Qualifikation,
die sie zu Pflege, Erziehung und Seelsorge auch
auferhalb der Familie befdhigt. So wird einer-
seits die Frauenrolle zementiert, andererseits
jedoch dieser Frauenrolle auch die Méglichkeit
offentlicher Betdtigung zugesprochen.

Fliedner verdeutlicht ihr aber auch, dag sie fiir
die »private« Reproduktion seiner Krifte zu-
sténdig ist, setzt also ihre sozialen Fahigkeiten
gleich doppelt ein. Eindeutig verlangt er von ihr,
dagf sie sich seiner Autoritit beugen muf, die
Vergréferung des Aufgabengebietes von
Frauen bedeutet also nicht zugleich auch mehr
oder tiberhaupt ein Mitspracherecht. Fliedner
begriindet hier gleichzeitig das patriarchale Sy-
stem der unter ménnlicher Leitung stehenden
Mutterhduser (Hausvaterprinzip).

Zudem verlangt er von ihr, daf sie ohne Wider-
spruch die Pflege seiner alten Mutter tber-
nimmt - widerspruchslose Fligung also in die
Doppelrolle einer tiberlasteten Hausfrau, Mut-
ter, Altenpflegerin, die gleichzeitig berufstétig
ist. Als grundlegende Geisteshaltung verlangt
Fliedner von seiner zukiinftigen Gattin Selbst-
verleugnung. Die tibt Friederike auch, bis sie
42jéhrig bei der Geburt eines Kindes stirbt.
Ostner und Krutwa-Schott sehen Theodor
Fliedners Leistung vor allem darin, daf3 er bur-
gerlichen Frauen ein Tétigsein tiber die Familie
hinaus zugestanden hat, »daf8 er damit den Ge-

danken vom Beruf als innerweltlicher Pflichter-
fullung auch auf Frauen ausgedehnt und hier
wiederum nicht nur auf weibliche Tatigkeit in
der Familie beschrédnkt hat; und daf er ferner
davon ausging, daf es zur Verwirklichung der
besonderen weiblichen Bestimmung einer fort-
wéhrenden ,Bildung’ weiblicher Eigenschaften
und Féhigkeiten bedarf ... Frau-Sein ist fortan
nicht nur eine nattirliche Bestimmung; Frau-
Sein wird zugleich zu einer berufsméfigen
Leistung ..., die aber noch lange nicht ange-
messen entlohnt werden sollte.«

Die Ndhe zwischen dem, was man den Frauen
als naturgegebene Wesensmerkmale zuschrieb
und ihnen jetzt als Berufung und Beruf andien-
te, war beabsichtigt und trug die Gefahr in sich,
kontraproduktiv gegen die Emanzipation von
Frauen zu wirken, was dann ja auch geschehen
ist. Fahigkeiten, die der »Hélfte der Menschheit«
als quasi genetisch bedingt zugeschrieben wer-
den, die vielleicht gebildet, nicht aber durch ab-
strakte Lernprozesse miihsam erworben wer-
den mtissen (so z.B. das wissenschaftliche In-
strumentarium zur Naturbeherrschung von
seiten der Méanner erworben werden mufte),
brauchen nicht teuer bezahlt zu werden. Die
Kanalisierung weiblicher Interessen in Kind-
heit und Jugend bietet schon eine fast hinrei-
chende Grundlage fiir ihren Einsatz als profes-
sionelle Pflegerin... Das 19.Jahrhundert
brauchte eine kostengtinstige Losung flir die
Probleme, die sich aus der Industrialisierung
ergaben. Mit jener ideologischen Grundlegung
war die Absicherung der sozialen und gesund-
heitlichen Schéden einerseits wie auch der ar-
beitslosen Frauen andererseits gekoppelt und
eine effektive Versorgung gewéhrleistet.’

Es fallt heute manchmal schwer, ohne Verbitte-
rung und Zynismus die Leistungen Fliedners
und der anderen Vorreiterlnnen der Frauendia-
konie zu bewerten. Zweifelsohne ist die Off-
nung der btirgerlichen Berufe auch ihnen zu
verdanken, gleichzeitig jedoch auch ihre ein-
deutige geschlechtliche Kanalisierung, mit de-
ren Folgen wir heute umgehen mtissen.
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Werbebrief Theodor Fliedners an seine zukiinftige Frau Friederike

»Ich fiihle es lebhaft, und es ist meine Pflicht, es
Thnen zu sagen, daf3 ich Thnen nur ein treues
und liebendes Herz, aber wenig fiir Fleisch und
Blut Anziehendes zu bieten vermag.

Ein Seelsorger, der treu erfunden werden will,
mus allen Eitelkeiten und Bequemlichkeiten so

sehr absagen, so wenig fiir sich und so viel ﬁ'ir'

andere leben und sorgen, daf3 er weder Gtiter
der Erde zu sammeln noch ihrer nach Weltart
in Ruhe zu genie3en denken darf. Soll die Pa-
storin ihren Beruf ausfiillen und ihm eine wah-
re Gehilfin sein, so darf sie in jedem Verleugnen
der Welt und ihrer Lust nicht zurtickbleiben,
muf ebenfalls mehr fiir andere als fiir sich le-
ben und sorgen und auBer der Erfiillung ihrer
hausmtitterlichen Pflichten in gewisser Hin-
sicht Gemeindemutter sein, Arme und Kranke
mit Liebe pflegen helfen und in diesem Seelsor-
gen ihre Freude finden. Zwar weiB ich, daf3 Ih-
nen solche Arbeiten keine Last, sondern eine
Lust sind, da Sie dieselben bisher in dhnlichen
Verhdiltnissen mit Freudigkeit getibt haben.

Allein bei mir kommt noch das Besondere hin-
zu, daf3 ich in dem Wirkungskreis, den mir der
Herr fiir die Gefangenen angewiesen hat, ktinf-
tig ebensooft, vielleicht noch dfter als bisher
werde von Haus abwesend sein miissen, der
Gattin daher nicht das werde sein kénnen, was
jeder andre Pastor seinem Haus. Und doch darf
ich von diesem Missionsberuf nicht lassen, falls
der Herr mich ldnger darin zu arbeiten wtirdi-
gen sollte. Flir ihn zu arbeiten ist Seligkeit, und
ich mugB gestehen, wenn Pflichten gegen Weib
und Pflichten gegen den Herrn in Kollision kom-
men, so ist es sowohl géttliches Gebot als auch
mein ernster Vorsatz, den letzteren Pflichten
alle anderen nachzusetzen und somit des Apo-
stels Meinung zu erfiillen: Die da Weiber haben,
dag sie seien, als hditten sie keine.

Auf der andern Seite kenne ich keine schénere
irdische Aussicht, als in einem so anstrengen-
den Pflichtenkreis, wo man téglich an seine

Schwachheit und Ohnmacht erinnert wird, sich
Stdrkung zu holen an der liebenden Teilnahme,
an der Flirbitte, an dem freundlichen Mitraten
und Mitsorgen einer erheiternden, sanften Gat-
tin wie ein Hans Egede, ein Zinzendorf und so
mancher Missionar; als von einer solchen
Freundin im Herrn auf seine anklebenden vie-
len Schwachheiten aufmerksam gemacht zu
werden, damit man nicht, wozu man so geneigt
ist, im Arbeiten an andern das Arbeiten an sich
vergesse, andern predige und selbst verwerflich
werde, sondern von threm treuen Rat gestdirkt,
tdglich sich reinigend von den Befleckungen
des Fleisches und des Geistes Hand in Hand
mit ihr fréhlich der Erlésung entgegengehn...

... Noch eine Eigenschaft von mir darf ich nicht
unbertihrt lassen, daB ich nédmlich das Recht
des Mannes, Herr im Haus zu sein, mit Festig-
keit zu behaupten gewohnt bin. Dies lautet ab-
schreckend, ich muB mich daher néher erkldi-
ren. Auch ich halte es fiir christliche Pflicht der
Ehegatten, das sie wechselseitig einander zu-
vorkommen in Nachgiebigkeit, Sanftmut, Gefdl-
ligkeit und Dienstfertigkeit, und jeder lieber des
andermn Willen als den seinen tue. Allein es
kann im engen Zusammenleben Fille geben,
und es gibt solcher in jedem, wo in streitigen ir-
dischen Dingen jeder Ehegatte das Recht
glaubt auf seiner Seite und das Beste erwdhlt
zu haben, und doch nur einer der beiden ver-
schiedenen Willen ausgefiihrt werden kann. In
solchen Fdillen glaube ich nun, daf3 der Wille
des Mannes vorzugsweise gelten und die Frau
nachgeben miisse, nach menschlichem und
géttlichem Recht, wenn das Wort anders ir-
gendeinen Sinn hat: dag die Weiber ihren Mdn-
nern untertan sein sollen, und ich halte in sol-
chen Féillen auf Austibung der Rechte des Man-
nes, nattirlich so lange nur, bis ich eines Bes-
sern tiberzeugt werde. Wiirde nun die Frau hier
ihren Willen behaupten wollen oder nur unwil-
lig und unfreundlich, mit sichtbarem Widerwil-
len nachgeben, dann wtirde das freilich eine
Verstimmung in die Harmonie des ehelichen
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Lebens bringen, die lange darin nachténen und
widrige Eindrticke in beider Herzen kénnte haf-
ten lassen; dadurch sie beide im Vorwdirts-
schreiten auf dem Weg des Herrn hindern und
ihren Hausgenossen, wie der Gemeinde ein
schddliches Exempel geben wiirde. Dagegen
wtirde ein williges, freundliches Nachgeben der
Gattin um des Herrn willen mich, wenn ich un-
recht hditte, am leichtesten zur Einsicht und
Gestehen meines Unrechts bringen ...

... Meine Mutter, die jetzt noch eine Haushal-
tung fiir sich fiihrt, kann nach einigen Jahren
vielleicht diese aufgeben und abwechselnd bei
thren Kindern, davon bis jetzt vier versorgt sind,
leben wollen. Einen Teil ihrer Zeit wtirde sie,
wie ich hoffe, alsdann bei mir zubringen, und
ich erkenne es als eine stif3e und heilige Pflicht,
thr in solchem Fall durch mdglichste Erheite-
rung des Abends ihres Lebens einigen schwa-
chen Dank fiir die unvergeltbare Liebe und
Treue, die sie auch mir bewiesen hat, zu bezei-
gen. Dag ich von der Gattin in diesem Fall und
fiir diese Zeit liebende Mitwirkung und Pflege
und schonende Nachsicht fiir die Schwdchen
des Alters erwarte, bedarf keiner weiteren
Rede.. .«

Aus: Anna Sticker, Theodor und Friederike
Fliedner, Neukirchen-Vluyn 1965, S. 78ff.

Anmerkungen

1 Richard Remé, Amalie Sieveking. Eine Vorkdmpfe-
rin der christlichen Frauenbewegung, Hamburg
1911, S.97.

2 Ilona Ostner, Almut Krutwa-Schott, Krankenpflege
— ein Frauenberuf?, Frankfurt, New York 1981, S.7

3 aa.0,S. 71

4 a.a.0.,S. 12f

5 Die hier skizzierte Einstellung zum Wesen von
Frauen und ihrer Rolle im 19. Jahrhundert ist in
der diakonischen Geschichtsschreibung immer
wieder zu finden, auch noch im Buch von Hermann
Schauer, Frauen entdecken ihren Auftrag, Gottin-
gen 1960. Hier ist schon im Titel die programmati-
sche Linie zu erkennen: Frauen brauchten nur das,
wozu sie ja sowieso geschaffen sind, zu »entdeckenc:
den Pflege- und Liebesdienst in der Familie oder
eben im Diakonissennberuf«. Erst mit den Editionen
von Anna Sticker, erst also, als Frauen aus der Dia-
konie beginnen, ihre Geschichte selbst aufzuschrei-
ben, werden Verdnderungen in der Geschichtsbe-
wertung erkennbar, bei Anna Sticker noch sehr
vorsichtig, aber schon deutlich z.B. in: Anna Stik-
ker, Friederike Fliedner und die Anfidnge der
Frauendiakonie. Ein Quellenbuch, Neukirchen
1961.
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Die Frauen trifft es am héartesten . . .

Die Auswirkungen der internationalen Schuldenkrise

auf die Frauen in der Dritten Welt

n den siebziger und friithen achtziger Jah-

ren haben die grofen Weltbanken den Ent-

wicklungsldndern hohe Kredite gewdhrt

zur Férderung der heimischen Industrie
und Landwirtschaft und fiir Entwicklungspro-
jekte. Das hohe Zinsniveau trieb die Schulden
in die Héhe und die weltweite Rezession er-
schwerte die Rtickzahlungen.

Aufgrund des Drucks des Internationalen Wéh-
rungsfonds (IWF), der Weltbank und anderer
Gléaubiger auf die Schuldnerlédnder, ihr Haus-
haltsdefizit zu verringern, haben viele ihre So-
zialausgaben drastisch gekiirzt. Unmittelbare
Kiirzungen im Gesundheitsdienst, bei der Kin-
derversorgung und Altenpflege treffen die
Frauen am hértesten, denn sie bedeuten eine
zusiétzliche Belastung. Bei steigender Inflation,
wachsender Arbeitslosigkeit, abnehmenden
Léhnen und Kiirzung von Grundnahrungsmit-
teln und 6ffentlichen Diensten sind die Frauen
taglich mit der Uberlebenskrise ihrer Familien
konfrontiert. Wenn Bildungsangebote einge-
schrdnkt werden, trifft das wiederum die
Frauen, weil die Erwachsenenbildung fiir
Frauen zuallererst gestrichen wird.

Lateinamerika

In einigen lateinamerikanischen Léndern ist
der reale Lebensstandard seit 1981 um 50 % ge-
sunken. Die Erndhrungs- und Landwirtschafts-
organisation der Vereinten Nationen schétzt,
daB in Peru 63 % der Haushalte nicht ausrei-
chend erndhrt werden. UNICEF berichtet, daf3
eine Verschlechterung des nationalen Einkom-
mens um 2-3% in den Entwicklungsldndern
mindestens eine Einkommensverschlechte-
rung von 10-15% in den armen Bevolkerungs-
schichten bedeuten. In Bolivien z.B. sind die
Lebensmittelpreise in einem Jahr um das
Zehnfache gestiegen. Wenn Lebensmittel
knapp werden, verteilt sich das nicht gleichmé-
Big auf alle Bevélkerungsteile: Kinder, beson-

ders Méadchen, alte Leute und Frauen haben
weniger zu essen.

Afrika

Die Antwort vieler afrikanischer Lédnder auf die
Schuldenkrise und den steigenden Bedarf an
Devisen zur Tilgung der Schulden war ein ver-
starkter Anbau von Nahrungsmitteln fiir den
Export. Fiir den Eigenbedarf wurden weniger
Lebensmittel angebaut. Die Ergebnisse sind be-
kannt: Frauen auf dem Lande — die in den mei-
sten afrikanischen Lindern 90% der Lebens-
mittel anbauen — wurden von ihren Feldern ver-
trieben und auf weiter entfernt liegende und
weniger fruchtbare Acker abgedringt; die ge-
ringen Ressourcen und Investitionen wurden
fir Exportwaren wie Zucker, Tee, Kaffee und
Kakao verwendet statt fiir den Nahrungsmittel-
anbau; Frauen mufiten als Arbeiterinnen auf
den Plantagen fiir weniger Lohn als die Médnner
arbeiten und noch zusétzlich fiir den Anbau
der Grundnahrungsmittel sorgen.

Doch der verstidrkte Anbau von Exportgiitern
brachte den afrikanischen Landern nur kurz-
fristige Entlastung. Die reichen Kreditgeber —
Banken und internationale Finanzinstitute —
beherrschen den Welthandel, die Méarkte und
Preise, selbst die Verarbeitungsanlagen und
Schiffahrtsunternehmen.

Die schlimmste Folge der Schuldenkrise in den
afrikanischen Léandern sind die fiirchterlichen
Hungersnote. Auch sonst ist Lebensmittel-
knappheit in Afrika eine tdgliche Realitét. In Ni-
geria z. B. zwangen steigende Lebensmittelprei-
se die Frauen, weitere Wege zurtickzulegen, um
die Familien mit Nahrung zu versorgen. Um
Geld zu sparen, verzichteten die Frauen auf 6f-
fentliche Verkehrsmittel. Sie waren dadurch
viel ldnger von zu Hause weg; diese Zeit fehlte
ihnen dann bei der Essenszubereitung und der
Versorgung ihrer kleinen Kinder.
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Martina, die Frau eines bolivianischen Minenarbeiters, berichtet

Ich heife Martina und wohne in Bolivien.
Meine Eltern hatten einen kleinen Acker in
der Hochebene. Den muften sie verkaufen,
um ihre Schulden zu bezahlen. Mich haben
sie damals zu einer reichen Frau gegeben.
Dort habe ich gekocht, Wasche gewaschen,
geputzt und auf die Kinder aufgepafit. Mit
den Kindern zusammen habe ich Lesen ge-
lernt. Noch heute kann ich alles buchstabie-
ren, was mir vor die Augen kommt. Aber
mein Mann sagt, ich hétte ein Hirn aus
Lehm, weil ich das nicht verstehe, was da
geschrieben steht. Aber es ist wichtig, da
man lesen und schreiben kann. Man kann
einen dann nicht mehr so leicht tibers Ohr
hauen. Die Frau war gut zu mir, aber trotz-
dem war ich nicht lange dort. Ihr Mann hat
dreimal versucht, mich zu vergewaltigen,
als sie gerade nicht zu Hause war. Deshalb
bin ich eines Tages einfach nicht mehr vom
Einkaufen zurtickgekommen.

Mein Mann ist Minenarbeiter. Er geht mor-
gens um sechs Uhr zur Arbeit. Wenn er
nachmittags um drei Uhr durchgeschwitzt
nach Hause kommt, dann hat er seit mor-
gens nichts gegessen, nur seine Coca ge-
kaut, gegen den Hunger. In die Mine dtirfen
sie kein Essen mitnehmen. Das wére aber
auch ungesund, wegen all dem Staub und
der Hitze und dem Dynamit, mit dem sie
sprengen. Seit wir hier im Minendorf woh-
nen, hat er sténdig schlechte Laune. Er
meckert an allem herum und schlégt mich,
wenn das Essen nicht fertig ist, wenn er
heimkommt, — oder die Kinder, wenn sie
Krach machen. Manchmal hustet er die gan-
ze Nacht tiber. Er sagt, er habe Staub in der
Lunge. Dann bekomme ich panische Angst,
dag er sterben kénnte. Die Arbeit in den Mi-
nen ist sehr gefdhrlich. Viele Ménner sind

schon in den Gruben gestorben oder haben
sich schwer verletzt, wenn Gestein herun-
terféllt oder beim Sprengen.

Dann muifite ich als Palliri arbeiten, das
heif3t mit blofen Hédnden in den Abraumhal-
den nach mineralhaltigem Gestein suchen.
Da bekommt man dann fiir die sechs Séacke,
die man an einem Tag sammeln kann, gera-
de 2,50 DM. Das Leben in der Mine ist ein
einziger Betrug. Man arbeitet Monat um Mo-
nat, aber sie bezahlen nie den vollen Lohn.
Sténdig ziehen sie eine Menge ab fiir die So-
zialversicherung, fiir Arbeitsgerdte in der
Mine und fiir andere Sachen. Mein Mann
verdient durchschnittlich 250 Mark im Mo-
nat, aber das reicht nicht fiir eine Familie
mit sechs Kindern. Deshalb backe ich kleine
Pasteten und verkaufe sie auf der Strafe.
Wir wohnen hier in einer kleinen Hiitte, die
der Minengesellschaft gehért. Vier Wande:
Wohnzimmer, Efzimmer, Schlafzimmer,
Kitiche — alles in einem. Unsere vier Betten
nehmen fast den ganzen Raum ein, drei
Betten fiir die Kinder und eines ftir mich
und meinen Mann. Es gibt nur zehn 6ffentli-
che Latrinen im ganzen Viertel. Und wir ha-
ben kein flieBendes Wasser. Deshalb ist im-
mer alles so dreckig. Wasser miissen wir
von der oOffentlichen Zapfstelle holen. Da
muf man immer Schlange stehen. Fir die
Kinder gibt es kaum einen Platz zum Spie-
len. Die Wande der Hiitten sind so diinn,
daf man alles hort., Also kénnen die Mdnner
nicht schlafen, wenn sie von der Schicht
nach Hause kommen, und lassen ihren gan-
zen Arger an der Familie aus.

Ich stehe um vier Uhr morgens auf, mache
das Friihsttick und beginne dann mit dem
Backen. Die Kleinen helfen mir dabei, bevor
sie zur Schule gehen. Ich rdume die Hiitte
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aus ithrem Alltag

auf und um acht Uhr gehen wir aus dem
Haus. Man muf fuir alles Schlange stehen,
fiir Gemtise, Fleisch, Brot, Ol Ich wechsle
mich ab mit den Kindern, die erst nachmit-
tags Schule haben. Der eine kauft ein, der
andere verkauft die Pasteten. Kleider kosten
auch eine ganze Menge. Deshalb ndhe oder
stricke ich alles selber. Aufierdem mtissen
wir noch die Schulhefte, Schuluniformen
und so bezahlen. Aber ich will, da3 meine
Kinder zur Schule gehen. Mein Mann findet
das unnétig, vor allem bei den Mé&dchen,
weil die doch heiraten. Ihre Schulaufgaben
machen die Kleinen auf einem kleinen Stuhl
zwischen den Betten. Manchmal miissen
die Kinder aber auch den ganzen Tag
Schlange stehen, weil es gerade irgend-
etwas wichtiges gibt. Dann kann ich sie
nicht zur Schule schicken. Auch wenn ein
Kind krank ist, miissen die anderen Kinder
zu Hause bleiben und auf es aufpassen, weil
ich die Pasteten verkaufen muf, damit wir
zu essen haben.

Meine grofite Sorge ist, dafl sie die Mine ei-
nes Tages schliefen kénnten. Viele Bergleu-
te sind deswegen schon entlassen worden.
Der Vorarbeiter meines Mannes sagt, das
sei wegen der Auslandsschulden. Deshalb
gébe es auch keine Lohnerh6hungen mehr.
Nur die Preise steigen sténdig. Das seien die
Bedingungen der internationalen Banken
dafiir, daf sie unserem Land Kredite geben.
Aber die Kredite kosten nur wieder Zinsen —
und so geht das immer weiter. Alles bleibt
beim Alten, — nur wir Armen haben immer
weniger zum Uberleben. Die Regierung hat
versprochen, in anderen Gegenden neue Ar-
beitsplatze fiir die entlassenen Bergarbeiter
zu schaffen. Aber das sagen die nur so, da-
mit wir nicht aufmucken.

Asien

Auch in Asien gibt es Ldnder mit enormen Aus-
landsschulden bei internationalen Finanzinsti-
tuten. Die Philippinen sind eine der gréfiten
Schuldnernationen in der Welt. Die Philippinos
machen zwei Griinde fiir die hohe Verschul-
dung verantwortlich: die noch von Prasident
Marcos eingeleitete Politik der Schuldenauf-
nahme und die offene Ermutigung dieser Poli-
tik durch die Kreditgeber. Die Kreditaufnahme
wurde von der Regierung mit der Notwendig-
keit fiir das wirtschaftliche Wachstum gerecht-
fertigt. Um Auslandsinvestitionen anzulocken,
wurden die Lohne bewuf3t niedrig gehalten (an-
geblich um im internationalen Geschéft kon-
kurrenzfdhig zu bleiben); der Staat stellte die
nétige Infrastruktur zur Verfligung: Strafen,
Energie, Grundstticke fiir Exportgiiterproduk-
tion; Maschinenanlagen, Ausriistung und Roh-
materialien wurden mit hohen Kosten impor-
tiert. Aber der erwartete Boom stellte sich nicht
ein. Die Verstdrkung des Exports erhohte die
Abhéngigkeit der Wirtschaft von Importen nur
noch mehr statt sie zu senken.

Bisherige Losungen helfen nicht
mehr weiter

Wenn Entwicklungsldnder ihre Schulden nicht
mehr bezahlen kénnen, haben Banken und in-
ternationale Kreditinstitute eine Lésung: noch
mehr Kredite an die verschuldeten Nationen
auszahlen. Die noch laufenden Kredite werden
verldngert, damit die Schuldner Zeit gewinnen,
ihre Schulden zurtickzubezahlen. Die Kredit-
verldngerung wird im' allgemeinen vom IWF
koordiniert und ist mit einer Reihe von Ein-
schrankungen in den Schuldnerldndern ver-
bunden, und zwar:

— Kiirzungen der Regierungsausgaben fiir Er-
ndhrungshilfen

- Einftihrung von Lohnkontrollen und Ab-
schaffung von Preiskontrollen
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- Abwertung der heimischen Wahrung

— Steuererhéhungen, hiufig in Form von Mehr-
wertsteuer auf Waren

- Kreditbeschrankungen in Form von héheren
Zinsséatzen.

Obwohl die Motive hinter diesen MafSinahmen
Klar sind, ndmlich mehr Geld fir kurzfristige
Schuldentilgung freizubekommen, sind die
Auswirkungen flir die Wirtschaft des Landes
katastrophal. Die Moglichkeit, die Schulden je
zurlickzubezahlen, ist in weite Ferne gertickt.

Grundprinzipien fiir alternative
Loésungen

— Kein Land der Dritten Welt sollte Finanzen in
westliche Léinder exportieren, d.h. Dritte-
Welt-Lander diirften keine Zinszahlungen
oder Kredittilgungen leisten, die héher sind
als die Kredite oder Hilfeleistungen, die das-
selbe Land erhalten hat. Die augenblickliche
Krise kann nur gemildert werden, wenn der
jetzt von Stid nach Nord flieBende Finanz-
strom gestoppt und dann umgekehrt wird.

— Die Bediirfnisse der Armen mtissen bei neuen
Krediten Vorrang haben. Die Bedingungen,
die an neue Kredite gekntipft werden, sollen
Sozial- und Entwicklungsprogramme fér-
dern; neue Kredite sollen nur gewéhrt wer-
den, wenn gleichzeitig eine Umverteilung des
Wohlstands und ein gerechtes Teilen der Ge-
winne aus dem wirtschaftlichen Aufschwung
gewahrleistet sind.

— Durch neue Strategien soll das Selbstver-
trauen gestdrkt und Grundbediirfnisse be-
Jriedigt werden. Der wirtschaftliche Druck,
den die reichen Lénder auf die Entwicklungs-
lander austiben, arbeitet den Bemtihungen
der Armen direkt entgegen, progressive Be-
wegungen in Gang zu setzen, um Beteiligung
an Macht und Wohlstand zu erlangen.

— Basisorientierten Bewegungen muf Vorrang
gegeben werden, besonders der Frauen und
Gewerkschaften. Machtverstirkung zugun-
sten der Armen ist unabdingbar. Die Haupt-
bestrebungen sind: Zugang zu Landbesitz
und Krediten, Verbesserung der Ausbildung
und Erhaltung der wichtigsten Dienste, wie
Gesundheitsvorsorge, Wasserversorgung und
Hygiene. So wichtig sie auch erscheinen mo-
gen, die Verhandlungen zwischen Nord und
Stid und eine neue internationale Wirtschafts-
ordnung kénnen nur ein Teil der Lésung sein.
Politische Mobilisierung und Volksinitiativen
an der Basis — und zwar in Nord und Sud -
sind lebenswichtige Voraussetzungen beim
Kampf fiir nationale und internationale wirt-
schaftliche Gerechtigkeit.

Die Frauen endlich mit einbeziehen

Die spezifisch weiblichen Lebenserfahrungen
sollten in der laufenden Diskussion um die in-
ternationale Wirtschaftsordnung berticksich-
tigt werden:

- Befriedigung und Verbesserung der Grund-
bedtirfnisse;

— Stdrkung des Selbstvertrauens und des
Selbstbewuftseins;

— grofiere Wiirdigung der Ressourcen und der
Tatsache, daB es vor allem Frauen sind, die
mit der Wiederherstellung der menschlichen
Krifte befafit sind;

— héhere Wertschitzung des menschlichen Le-
bens, z.B. die Notwendigkeit, die Ausgaben
fiir Riistung, die Leben zerstéren, in Ausga-
ben fiir Entwicklungshilfe umzuwandeln, die
zur Verbesserung des menschlichen Lebens
eingesetzt werden;

- die héhere Wertschidtzung der Realitdt, die
Frauen hautnah in ihrem t4glichen Leben er-
fahren.
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Was tut die kirchliche Entwick-
lungshilfe fiir die Frauen?

Schon seit mehreren Jahren haben die kirchli-
chen Entwicklungshilfeorganisationen ihr Au-
genmerk auf die Rolle der Frauen gelenkt. Ein
Alarmsignal gab die UN-Frauenkonferenz 1985
in Nairobi, denn es wurde dort festgestellt, das
die Lebensbedingungen von Frauen - trotz aller
Bemtihungen — schlechter geworden waren. Es
war also etwas falsch gelaufen.

Frauen selber begannen, zu erforschen, was die
Ursachen daftir waren, und versuchten, Lo-
sungsansétze zu finden.

Es wurde festgestellt, daf die Entwicklungspla-
nungen und Finanzhilfen sehr oft an Frauen
vorbeigegangen waren. Sie waren als Trégerin-
nen von Verdnderung und von Entscheidungen
nicht ernst genommen worden. Entwicklungs-
projekte behafteten Frauen in ihrer Rolle als
Hausfrau, als vom Mann Abhéngige, nicht aber
als Bauerinnen, als Produzentinnen und Ge-
schéftsfrauen. Diese traditionelle Rollenzuwei-
sung machte oft blind gegen die tatsichlichen
Lebenssituationen der Menschen in ihren ver-
schiedenen Kulturen und Traditionen. Ein Bei-
spiel: In einem Projekt in Peru wurden die Méan-
ner tiber bessere Methoden der Schafschur un-
terrichtet. Eine Auswertung nach einiger Zeit
ergab, daf} keine Verbesserung bemerkbar war,
weil die neuen Methoden nicht angewandt wur-
den. Es stellte sich dann heraus, daf3 die Schafe
immer von den Frauen geschoren werden und
die Médnner die Schafe dabei nur festhalten
mufiten.

Die kirchlichen Entwicklungshilfeorganisatio-
nen haben daher Methoden und Mafnahmen
entwickelt, die der wichtigen Rolle der Frauen
im Entwicklungsprozef Rechnung tragen sol-
len.

So wurden Kriterienkataloge erstellt, die bei der
Priifung von Projektantrdgen und bei Besuchen
in den Projekten benutzt werden. Dort wird

nach der Beteiligung von Frauen an der Pla-
nung und Durchfithrung gefragt und danach,
ob das Projekt etwa gar negative Auswirkungen
auf Frauen hat. Helfen die Projekte dazu, Unter-
drtickung und Diskriminierung von Frauen ab-
zubauen, ihnen Entscheidungsfreiheit und
Selbstbewuftsein zu geben?

Die Anzahl der »Frauenprojekte« also von
Frauen und mit Frauen geplante und durchge-
fiihrte MafSinahmen nimmt in den letzten Jah-
ren zu. Dabei geht es nicht nur um Starthilfen
fiir sogenannte Einkommen-schaffende Projek-
te, sondern zunehmend auch um die Untersttit-
zung von Frauen, die sich organisieren wollen,
die Lernprozesse in Gang setzen und bestimm-
te gesellschaftliche Mifstdnde im Blick auf
Frauen verdndern wollen, z. B. diskriminieren-
de Gesetzgebung, Gewalt gegen Frauen,
schlechte Gesundheitsftirsorge etc.

Die Bemtihungen der kirchlichen Entwick-
lungshilfe hier kénnen nur in engem Kontakt
und im Gesprédch mit den Partnern und Part-
nerinnen in den Entwicklungsldndern stattfin-
den. Vor allem werden mehr direkte Kontakte
mit den Frauen aus der Dritten Welt gesucht,
um von ihnen zu lernen. Die Frauen in der Drit-
ten Welt leisten unsagbar viel fiir das Uberle-
ben ihrer Familien und Vélker, sie sind mtindig
und willensstark. Sie wollen sich nicht ldnger
als Objekte unserer Entwicklungsbemiihungen
behandeln lassen, sondern als Partnerinnen.

»The International Debt Crisis - Women The Hardest
Hit«, Women’s World 17, March 1988, war Grundlage
fiir diesen Artikel, der in Gemeinschaftsarbeit zu-
sammengestellt, tibersetzt und ergédnzt wurde von
Ulrike Baumgértner, Hildegard Feldtkeller, Gisela
Gofner und Eva von Hertzberg.
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Niemann, Raul (Hrsg.)

Liebe Eva, lieber David!
Briefe

Gtitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Gtitersloh 1989, 138 S.

Bekannte AutorInnen treten mit
Personen des Alten Testamen-
tes in Briefkontakt. Dabei set-
zen sie sich mit den tiberliefer-
ten Inhalten in engagierter
Form auseinander. Teils sind es
Liebeserklédrungen an grofie
Vorbilder, teils sind es bemer-
kenswerte Versuche, sich mit
unbeachteten oder sogar tabui-
sierten Eigenschaften der ange-
sprochenen Personen auseinan-
derzusetzen und so ihr traditio-
nell vermitteltes Bild zu korri-
gieren.

Viele Autoren haben die Chance
genutzt, die biblischen Gestal-
ten in unsere Gegenwart zu ho-
len. Zum Beispiel unterbreitet
A. Juhre Kain, dem Baumeister,
seine Sorgen tiber die Entwick-
lung unserer Stddte und zieht
Parallelen zum Untergang der
groBen Kulturen am Indus-Del-
ta. K.-H. Deschner nimmt dage-
gen Kénig David mit beifiendem
Zynismus ins Gebet und stellt
den groBen Kriegsherrn (wie
man thn tiblicherweise nennen
witirde) in eine Reihe mit Hitler
und Stalin. Faszinierend liest
sich U. Ranke-Heinemanns Lie-
beserkldrung an die »Mutter des
Lebendigen«, an Eva. Nur eine
mdnnlich geprégte Theologie
konnte aus ihr eine Schuldige,
tierhaft Bése machen, die zu-
dem zur Hilfskraft des Mannes
herabgewtirdigt wurde. Sie hebt
Evas Rolle als erster Mitmensch
hervor, wobei die zeitliche Rei-
henfolge der Entstehung unwe-

sentlich ist fiir die Ableitung ei-
ner Rangfolge.

Es wiirde zu weit fiihren, alle
AutorInnen und die von thnen
angeschriebenen Personen auf-
zuzdhlen. Die Kompetenz, die in
den Briefen sptirbar wird, die
ungewodhnliche Form der Aus-
einandersetzung und der Mut,
unbequeme Aspekte beim Na-
men zu nennen, machen das
Buch zu einer spannenden und
kurzweiligen Lektiire. Die bibli-
schen Gestalten werden greif-
bar, lebendig und ihr tiberliefer-
tes Handeln fiir unsere Zeit
tibertragbar. Dabei ist jeder
Brief eine ganz und gar person-
liche Auseinandersetzung. Wer
sein Bild beim Lesen des einen
Beitrags gerade korrigiert hat,
wird im ndchsten schon wieder
irritiert. Aber gerade diese Wi-
dersprtichlichkeiten machen
Lust dazu, die Bibel selbst zur
Hand zu nehmen, noch einmal
nachzulesen und sich selbst da-
mit zu beschdiftigen, wie das
denn nun eigentlich war mit
Eva oder David. ... .

Christine Barth-Hchl

Schmidt, Eva Renate /
Korenhof, Mieke / Jost, Renate

Feministisch gelesen

Ausgewdihlte Bibeltexte fiir
Gruppen und Gemeinden.
Gebete fiir den Gottesdienst.
Bd. 2.

Kreuz Verlag, Stuttgart 1989,
300 S. |

Was mdgen Lots Téchter einer
Gemeinde am Volkstrauertag
zu sagen haben, oder wie ldBt
sich die GrugBliste am Ende des

Roémerbriefes predigen? Ant-
worten auf diese Fragen ver-
sucht der 2. Band »Feministisch
gelesen« zu geben, den Eva Re-
nate Schmidt mit zwei Mitstrei-
terinnen zusammengestellt hat.
Die Editorinnen und Autorinnen
dieses Bandes setzen sich mit
28 biblischen Texten (18 des AT,
10 des NT) auseinander, die zu-
sammen mit den 32 Texten des
ersten Bandes zu einer die
sechs tiblichen Perikopenreihen
ergdnzenden 7., feministischen,
Predigttextreihe beitragen sol-

" len. Bis diese feministische Peri-

kopenreihe zu predigen sein
wird, muB noch ein weiter Weg
zurtickgelegt  werden. Die
Schwierigkeiten dieses Weges
begegnen auch bei der Lekttire
dieses Buches. Bisher hatte sich
feministische Exegese fast aus-
schlieflich Texten zugewandt,
in denen eine Frau die zentrale
Figur ist. Das erleichtert Frauen
die Identifikation und sie kén-
nen die frauenbefreiende Wir-
kung auf sich beziehen. In »Fe-
ministisch . gelesen« will man
nicht dabei stehen bleiben.

Wenn feministische Theologie
ernsthafte Theologie treiben
will, muB sie ihr Augenmerk
auch auf die biblischen Texte le-
gen, die nur indirekt mitteilen,
was Frauen angeht. Biblische
Geschichten, die auf den ersten
Blick nichts zur Stérkung des
Glaubens von Frauen beitragen,
zeigen aber nach exegetischer
Betrachtung oft, wie Frauen zu
Subjekten des Glaubens wer-
den. So nehmen Marie-Therese
Wackers Interpretationen von
Hos11l (S.164) und 1.Kénl7
(S. 127) Leserin und Leser mit in
einen spannenden Entdek-
kkungsprozeg, der offenlegt, wie
die Bibel weibliche Bilder be-
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muiiht, um eine bleibende Gottes-
beziehung zu beschreiben. »Frau
sein« wird dabei aber nicht auf
die Mutterrolle festgelegt. Die
Wertschdtzung der Frau—unge-
achtet ihrer biologischen Funk-
tion — belegen auch Mieke Ko-
renhofs  Auslegungen  zum
12jédhrigen Jesus im Tempel
(S.191), zur Witwentafel aus
1. Tim 5 (S. 238) oder Rosemarie
Redford Ruether und Sara
Shenks Beobachtung zu Luk
11,27 (S.200). Letztere tiber-
nehmen dafiir die rabbinische
Auslegungspraxis des Midrasch,
einer die biblischen Texte wei-
tererzdiihlenden Geschichte,
auch um bewuft an die jtidi-
schen Wurzeln unseres Glau-
bens anzuschlieen. Ein weite-
res Beispiel jtidischen Schrift-
umgangs bietet Eveline Good-
mann-Trau (S. 67) mit threr rab-
binischen Exegese zum »Sche-
mas, dem jiidischen Glaubens-
bekenntnis aus Deut 6. Damit
reagieren die Editorinnen auf
die innerhalb der feministischen
Theologie aktuelle Diskussion
zum Antijjudaismus der femini-
stischen Theologie. Die Proble-
matik zusammenfassender Ar-
tikel von M. Korenhof (S. 15) ord-
net die beiden Beispiele in einen
systematisch-theologischen
Rahmen ein.

Nicht alle 28 Bibeltexte sind —
schon allein wegen ihres Um-
fangs — zu predigen, sondern
eher fiir Bibelarbeit geeignet.
Auch die methodischen Hinwei-
se variieren sehr nach Praktika-
bilitcit und Léinge. Ergdnzt wer-
den die 28 Auslegungen durch
liturgische Texte (S. 258ff), un-
ter denen vor allem die Gebete
von Hanne Kéhler hervorragen.
Wer feministische Gottesdien-
ste miterlebt und feiert, sptirt

wie noétig diese liturgischen und
biblischen Texte sind. Denn dem
zur Zeit sptirbaren Mangel an
biblischer Basis in feministi-
schen Werkstdtten kann nur
durch harte Arbeit mit der Bibel
»feministisch gelesen« abgehol-
fen werden. Aber es bleibt ein
weiter Weg.

Katharina Wiefel-Jenner

Siegele-Wenschkewitz, Leonore
(Hgin.)

Verdrcingte Vergangen-
heit, die uns bedréingt

Feministische Theologie in der
Verantwortung fiir die
Geschichte

Chr. Kaiser Verlag, Mtinchen
1988, 170 S.

Sieben Autorinnen und ein Au-
tor reflektieren erstmals aus fe-
ministisch-theologischer  Sicht
antijudaistische Implikationen
der feministischen Theologie.
Thren Uberlegungen liegt die Er-
kenntnis zugrunde, daf8 Frauen
und Mdnner nicht nur Opfer pa-
triarchalischer ~ Wissenschaft
sind. Als feministische Theolo-
ginnen sind sie zugleich Subjekt
und Schépferinnen von Wissen-
schaft und als solche fiir ihre
Entwtirfe verantwortlich. Die-
ses Wissen macht die Reflexion
des historisch-politischen Kon-
textes ihres Denkens notwen-
dig. Unaufloslich verbunden ist
damit das Aufsptiren und Uber-
denken von Segmenten aus der
NS-Zeit; die tiberall vorhande-
nen Relikte, die nur selten auf

die Ebene des Bewufitseins ge-
hoben werden, beeinflussen un-
ser Theologisieren, unsere Ge-
schichtsschreibung, unsere Phi-
losophie.
Programmatisch der Aufsatz
der Herausgeberin Leonore Sie-
gele-Wenschkeuwitz.
Drei Fragen werden die zuktinf-
tigen feministisch-theologi-
schen Forschungen, die sich ei-
ner »Theologie nach Auschwitz«
verpflichtet fiihlen, leiten miis-
sen:

1. Wie erinnert sich christlich-
feministische Theologie an
die deutsche Geschichte —
insbesondere an die NS-Zeit?

2. In welchem Zusammenhang
sieht sich die christlich-femi-
nistische Theologie — die sich
ja als Teil der neuen Frauen-
bewegung versteht — zur Ge-
schichte der konfessionellen
Frauenbewegung?

3. Wie nimmt feministische
Theologie ihre Verantwor-
tung in bezug auf ihre Mitwir-
kung bei der Entstehung
christlicher Theologie wahr,
welches ist ihr Einfluf auf
die Stellung von Frauen in-
nerhalb dieser Theologie und
wie bestimmt sie das Ver-
hdltnis zum Judentum?

Die Autorin gibt eine Ubersicht
tiber ein bis vor kurzem noch
weitaus unerforschtes Gebiet.
DagB erst in den letzten Jahren
KirchengeschichtlerInnen, aber
verstdrkt auch »Profan«-Histori-
kerInnen sich der Erforschung
der konfessionellen Frauenge-
schichte zuwandten, zeigt die-
ser detailreiche Bericht.

Wenn der vorliegende Band die

Absicht hat, »zu Bewufitsein zu

bringen, daB es tiberhaupt jiidi-

sche feministische Theologie
gibt« so ist auch dieses Anliegen
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ungewdhnlich. Denn bisher galt
— zumindest fiir die in der Bun-
desrepublik formulierten femini-
stisch-theologischen Positionen
— das Judentum, als der Inbe-
griff einer patriarchalischen Re-
ligion und Kultur. Anfragen ei-
ner feministischen Theologie
miisse das Judentum deshalb
schlechthin ausschlieSen (vgl
den Aufsatz der Alttestamentle-
rin Marie-Therese Wacker, Ma-
triarchale Bibelkritik — ein anti-
judaistisches Konzept?)

Die jtidisch-feministischen Theo-
loginnen — Susannah Heschel
und Evelyn Goodman-Thau -
zeigen in ihren Beitrdgen, wie
sehr diese Vorstellung einem
Klischeebild des Judentums
verhaftet ist. Susannah Heschel
macht den autobiographischen
Bezug ihres Feminismusbegrif-
fes deutlich: »Ftir mich war Fe-
minismus immer ein Weg, in
meiner Identitdt als Frau und
Jiidin zu wachsen. Meine femi-
nistisch-theologischen Einsich-
ten sind aus meinen eigenen Er-
fahrungen und meiner zuneh-
mend geschdrften Wahmeh-
mungs-und Empfindungsfdhig-
keit als Frau hervorgegangen.«
Auf der theologischen Ebene ist
der Feminismus zu vergleichen
mit der Bedeutung der Aufkld-
rung und der Emanzipation fiir
die jtidische Gemeinschaft vor
200 Jahren. Auf der personli-
chen Ebene bringt er vielen
Frauen jedoch auch schwierige
und schmerzliche Erfahrungen.

Ihre eigenen aufstérenden Er-
fahrungen mit dem Feminis-
mus, tiber die Heschel in threm
Beitrag mit uns spricht, offenba-
ren eine grundsditzliche Schwie-
rigkeit des Erinnerns und Mit-
teilens jtidischer feministischer

Erfahrung. Heschel schreibt:
»Die Lebensform meiner Familie
vor einem deutschen Publikum
zu kritisieren, scheint in gewis-
ser Weise ein Verrat zu sein.
Gleichzeitig wird durch die kriti-
sche Auseinandersetzung des
Feminismus mit dem Judentum
hervorgehoben, wie lebendig
das jtidische Leben ist — trotz
der Shoah.«
Dieses Anliegen steht hinter al-
len Beitrcigen dieses interessan-
ten und nicht nur fiir feministi-
sche Theologinnen wichtigen
Buches.

Heidi Lauterer-Pirner

Kuckuck, Anke / Wohlers, Heide
(Hgin.)

Vaters Tochter

Von der Notwendigkeit, den
Frosch an die Wand zu werfen

Rowohlt-Verlag Reinbek bei
Hamburg 1988, 262 S.

Die Herausgeberinnen haben
sich zur Aufgabe gemacht, rein
Buch zu machen: Téchter sollen
tiber Viiter schreiben, tiber ihre
persénlichen, ihre politischen
und geistigen Viiter, tiber Vorvd-
ter und Uberviiter, tiber Vaterfi-

. gurenund Vaters Stellvertreter.«

(Vorwdrter S. 10).

So entstand ein Buch, das zum
Nachdenken anregt tiber die ei-
gene Beziehung zum Vater, zur
Schwester, zur Mutter. Es ent-
hdlt eine ganze Galerie kurzer
Beitrcige, in denen jedefrau ihr
Verhdiltnis zum Vater charakte-
risiert, jeweils ergdnzt um ein
Foto aus dem Familienalbum.

Es folgen lédingere Artikel, in de-
nen auch bekannte Frauen zu
Wort kommen: Elga Sorge etwa,
und Uta Ranke-Heinemann, die
sich nicht nur mit ihrem persén-
lichen Vater auseinanderset-
zen, sondern auch mit unser al-
ler Vater, mit Gottvater. Viele
der bekannten Frauen sind nur
auf Fotos vertreten. Sie hatten
es abgelehnt, sich dffentlich
liber ihre Vater-Tochter-Bezie-
hung zu duBern. »Es gibt kaum
eine Frau, die sich nicht mit Ge-
wissensbissen, Alptrédumen
oder gréf3eren Schreibblockaden
herumplagt, als wir sie auffor-
dern, ein paar Sctze tiber ithren
Vater zu Papier zu bringen.«
(Vorworter S. 12).

Auch ich habe es letztlich nicht
geschafft, eigene Erfahrungen
in diese Rezension einzubrin-
gen. Die Assoziation von
schmutziger Familienwdische,
die man nicht in der Offentlich-
keit waschen sollte, drdngt sich
immer wieder auf.

Sich mit dem Vater auseinan-
derzusetzen, »ihm auf gleicher
Ebene entgegenzutretens, be-
deutet Auflehnung, Ungehor-
sam, Revolution im Koénigreich
der Familie. Es bedeutet, den
Frosch an die Wand zu werfen,
anstatt mit ihm ins Bett zu ge-
hen, wie Vater es befohlen hat.
Andere Beitrdge befassen sich
mit Marilyn Monroe, Inzest, Va-
tersein, letzteres eine der weni-
gen Gelegenheiten, wo ein
Mann zu Wort kommt.

Ein anderer Mann ist Felix F6r-
ster. In seinem Artikel »Sieg-
freud und Brtinhilde« beschreibt
er die typische Vater-Tochter,
die sich so stark mit dem Vater
identifiziert, daf3 sie sich selbst
fiir einen Mann hdilt. Da erkenne
ich mich selbst wieder. Ich er-
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kenne mich als die Frau, die im-
mer den harten Kerl rauskehrt,
nur Hosen trégt, breitbeinig da-
steht, die Daumen in die Hosen-
taschen gehakt. — Die Krieger-
kénigin, wie es in dem Test
»Frau im Spiegel« heiSt.
Hier haben die Autorinnen aus
Linda Leonhards Buch »Téchter
und Viiter« acht Tochter-Typen
entwickelt. Die Leserin kann
sich anhand von fiinf Fragen ei-
nem dieser Typen zuordnen.
»Véiter und Téchter« ist ein Buch,
das jedefrau angeht, denn jede
Frau ist eine Tochter. Und es ist
ein Buch, das in der rororo-
mann-Reihe erschienen ist, ob-
wohl nicht jeder Mann Vater ist.
Isabel G63ner

Bachl, Gottfried
Der beschdidigte Eros
Frau und Mann im Christentum

Herder-Verlag, Freiburg 1989,
93 S.

Die Zeit der schrillen Tone
scheint vorbei zu sein in der
Auseinandersetzung um das
Verhdiltnis von Frau und Mann.
Sie haben qualifiziertem Nach-
denken Platz gemacht. Was an-
derswo ebenfalls beobachtet
werden kann, ldst sich auch an
diesem Buch nachvollziehen.
Der aggressive Feminismus frti-
herer Jahre hat Anfragen an die
Kirche gestellt, denen diese —
héufig genug — nur unzurei-
chend begegnet ist.

Gottfried Bachl, Professor fiir
Dogmatik in Salzburg, stellt
sich ihnen ausdrticklich, wenn
er in seinem Buch das Span-
nungsverhdltnis von Frau und

Mann im christlichen Denken
verfolgt. In anschaulicher Weise
und in wohltuend schlichter
Sprache beschdiftigt er sich mit
der »Differenz der Geschlechters,
»Frau und Mann vor dem Bésen«
und dem »Eros im Zwielicht«
Ausgangspunkt: »Die Spannung
zwischen den Geschlechtern ist
keine Erfindung der letzten
Jahre, sie kommt in alten und
dlterer. Geschichten vor, oft in
dramatischer  Akzentuierung,
immer als offenes Geschehen,
das noch nicht zu Ende gespielt
ist. Es gibt zwar definitive Er-
kldrungen, das Verhdltnis von
Frau und Mann sei ein fiir alle-
mal geordnet und stillgelegt, Sy-
steme, die sich wegen jahrhun-
dertelanger Dauer wie ewig an-
fiihlen, aber am Rande solcher
Geltungen schon immer die an-
dere Vermutung, alternative
Entwtirfe, —mindestens den
Zweifel an den herrschenden
Hierarchien.. .«

Vielleicht ist es gerade diese Of-
fenheit, dieses nachdenkliche
Befragen der Tradition, was die-
ses Buch so anziehend macht.
Zentrale Aussagen bedeutender
Kirchenmdnner werden unvor-
eingenommen betrachtet, vergli-
chen mit auBerchristlichen Pa-
rallelen, erst langsam erschlief3t
sich von biblischer Grundlage
her eine vorsichtige Wertung.

Da wird ehrlich tiber mdnnliche |

Angst vor Abhdngigkeit, tiber
Ideologie und Machtstreben ge-
sprochen wie auch tiber Ideali-
sierung und Abwertung der
Frau. Da wird die Rolle des B6-
sen untersucht in Bezug auf die
Rangordnung von Frau und
Mann. Und es geht um den Eros
als Gott-gewollte Kraft. Alles in
allem: ein ansprechendes Buch.
Sabine Fritsch

Friebe-Baron, Christine

Ferne Schwestern, ihr
seid mir nah

Begegnungen mit Frauen aus
biblischer Zeit

Kreuz Verlag, Stuttgart 1988,
157 S.

Frauengestalten der Bibel - fal-
len ihnen zu diesem Stichwort,
liebe Leser/innen, spontan auch
nur Maria, die Mutter Jesu und
vielleicht noch Maria Magdale-
na ein? Frauen der Bibel sind in
unserem Bewupftsein kaum prd-
sent, scheinbar vollbrachten
eben Mdnner die fiir das Wort
Gottes relevanten Taten.

Diesem Ungleichgewicht sucht
Christine Friebe-Barons neue-
stes Buch »Ferne Schwestern,
ihr seid mir nah« zu wehren.
Interessante literarische For-
men wie Briefe, fiktive Mono-
und Dialoge bilden die Brticke,
auf der sich die Autorin mit den
theologischen Anfragen unserer
Zeit zu den fernen biblischen
Schwestern auf den Weg begibt.
Sie erértert dabei die Erfolge der
»Militéirstrateginnen« Deborah
und Judith auf dem Hinter-
grund der Frauen-fiir-den-Frie-
den-Bewegung. Sie wird zur An-
wdltin Rachels, Dinas und
Bathsebas, die angesichts ihrer
traurigen  Lebensgeschichten
Probleme mit dem schweigen-
den Mdnnergott haben, der ihre
Not schlichtweg tibersieht. Chri-
stine Friebe-Baron ldSt aber
auch stumme biblische Schwe-
stern zu Wort kommen, wie z. B.
die Schwester des verlorenen
Sohns, die Frau des reichen
Jiinglings oder die Frau eines
der Arbeiter aus dem Weinberg.
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Kritische Briefanfragen seitens
couragierter Frauen aus Ko-
rinth und Philippi nehmen nicht
nur Bruder Paulus’ Stellung zur
Frau grtindlich unter die Lupe
und entlarven sie als kontrdr
zur Verkiindigung Jesu ste-
hend.
Dies ist nur ein kleiner Themen-
querschnitt, der auf die insge-
samt 18 anregenden und
sprachlich hervorragend darge-
stellten Schwesternportraits
neugierig machen soll. Ein Regi-
ster mit einer Bibelstellenge-
samttibersicht wdre schon ge-
wesen, leider sind die entspre-
chenden Stellen nur am Ende
der jeweiligen Darstellung ver-
merkt.
Christine Friebe-Baron gelang
mit ithrem Bdéindchen wirklich,
uns heutigen Schwestern die
fernen biblischen nahezubrin-
gen. Bleibt nur noch, moglichst
viele Briider am Genuf3 dieser
herzerfrischend auBergewdhnli-
chen Auslegungen teilhaben zu
lassen.

Ulrike Hof¢icker

Schupp, Dieter
Harmonie ist nicht alles

Verlag Ernst Kaufmann, Lahr
1989, 87 S.

Die kirchliche Hochzeit, die Ehe
als lebenslange Bindungsform
sind die Themen des Buches:
»Harmonie ist nicht alles (Ge-
danken tiber das Leben in Ehe
und Zweisamkeit),, das Dieter
Schupp herausgegeben hat. Es
besteht aus einer Sammlung
von unterschiedlichsten Texten,
Meditationen, Berichten und

Kurzgeschichten, Erzihlungen
und freien Textlibertragungen.
Die kirchliche Trauung, zurecht
als problematischste Kasualie
angesehen, will Schupp in die-
sem Buch bedenken, schreibt er
im Vorwort. Es heifSt an spditerer
Stelle: »Die einzelnen Beitrd-
ge... werden und sollen, ... kri-
tisch und also sicher auch mit
gemischten Gefiihlen gelesen
werden.« (S. 9) Genau diese ha-
ben sich beim Lesen bei mir ein-
gestellt.

Die Texttibertragung von
1. Kor 13 lebt von schénen For-
mulierungen, ist aber zu lang
geraten. Die anschlieBenden
Gedanken zu einem Trauge-
sprdch von Barbara Kohlstruck
sind sehr realistisch und anre-
gend. Sie schreibt: »Aber haben
diesen Segen nicht alle Paare
nétig — nicht nur die jungverhei-
rateten?« (S.19) D. Schupp be-
schreibt in »... bis der Tod euch
scheidet«, Eindrticke von Begeg-
nungen mit jungen Paaren, mit
welchem Enthusiasmus sie z.T.
thre Hochzeit planten und wie
kurz die Ehe unter Umstcinden
nur andauerte.

Uberfliissig fand ich die stédndi-
gen wiederkehrenden Angaben,
wieviel Zeit sich der Pfarrer im
Traugespréich genommen hat.
Ich glaube ihm sein Bemtihen.
»Und obwohl die protestantische
Kirche das Recht des einzelnen
auf = Ehescheidung kennt...,
héingt fiir sie offenbar alles an
der Tradition und wohl auch an
der Ideologie:, ...bis der Tod
euch scheidet.« Der Satz wurde
irgendwie zu Dogma.« (S.32) Ich
sehe, dap in vielen Trauagen-
den dem von Schupp beschrie-
benen MiBstand bereits Abhilfe
geschaffen worden ist, indem
Alternativformulierungen zu

den oben genannten Traufragen
vorgeschlagen sind. Ich verwei-
se auf die alte und die neue pfdl-
zische Trauagende. Deshalb
kann ich mich bei aller eigenen
Kirchenkritik hier Schupp nicht
anschlieBen. Einladend und le-
senswert sind die Kurzge-
schichten sowie die Traupre-
digt.

Heiderose Gdirtner

Thormann, Helmut E. (Hrsg.)
Kompetenz und Teilhabe

Hessisches Diakoniezentrum' -
Hephata, Schwalmstadt-Treysa
1988,85 S.

Der schmale Bestand von Lite-
ratur, die sich mit betriebs- und
organisationspsychologischen
Erkenntnissen im Raum der Kir-
che auseinandersetzt, wird
durch einen kleinen Aufsatz-
band aus dem Hessischen Dia-
koniezentrum recht gewichtig
ergdnzt. In fiinf Aufscitzen wer-
den Fragen abgehandelt, deren
Bedenken nicht nur im Bereich
der Diakonie, sondern vor allem
auch auf den verschiedenen
Ebenen der verfaten Kirche als
duferst sinnvoll, weil oft ver-
nachldssigt, angesehen werden
mtuissern.

Alfred Jéiger erdffnet den Reigen
mit »Probleme der diakonischen
Unternehmen der 90er Jahrex.
Er stellt drei Postulate auf: Jtin-
gere Mitarbeiter mtissen gewon-
nen und integriert werden; ein
Platz ist notwendig, wo ktinftige
Leitungskrdifte zu solchen aus-
gebildet werden (die gute Theo-
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logie oder die Liebe zur Sache
allein tuts nicht!); ein Platz ist
notwendig, an welchem Diako-
nik wissenschaftlich gepflegt
werden kann. Liest man seinen
Aufsatz mit Spannung und viel
Zustimmung, so ist das bei den
anderen kaum anders.

Horst Seibert »Leitung in der
Diakonie — Organisationstheo-
rie und Theologie« stellt eine Be-
ziehung her, die in der Diskus-
sion tiberfillig ist. Sein Aufsatz
ist so konzentriert, daf3 man nur
wriinschen kann, der Autor
konnte diesen Ansatz nochmals
und breiter entfalten - als
Pflichtlekttire fiir Bischdfe, Prdi-
sides und Landeskirchenamts-
prdsidenten.

Helmut E. Thormann »Kommu-
nikationspolitik als leitungsspe-
zifisches Handeln — Die Aufgabe
von Offentlichkeitsarbeit im dia-
konischen Unternehmen« defi-
niert Offentlichkeitsarbeit ganz
neu und zeigt sie als Teil not-
wendiger Leitungsaufgaben.

Gerhard Mauch »Aspekte sach-
bezogener Personalpolitik durch
Fort- und Weiterbildung in dia-
konischen Unternehmen« und
Peter Gébel-Braun: »Die Ausbil-
dungsstdtte als Chance diako-
nischer Unternehmenspolitik«
diskutieren Aus- und Fortbil-
dung als notwendige Leitungs-
aufgabe. Wenn dabei Fragen
von notwendiger Professionali-
tat und Management diskutiert
werden »Mitarbeiter der Kir-
che... kénnen auf das Instru-
mentarium der modernen Un-
ternehmensfiihrung (Manage-
ment) nicht verzichten« (S. 72 —
Zitat D. v. Heymann), dann ge-
raten auch diese letzteren Auf-
sdtze ziemlich spannend.

Ich wtinsche dem tiberschauba-
ren Buch viele Leser auf allen
Ebenen der Kirche und noch
besser: eine engagierte Diskus-
sion.

Traugott U. Schall

Schultz, Hans-Jiirgen (Hrsg.)
Angst

Kreuz-Verlag, Stuttgart 1988,
320 S.

Radikale Humanitdt ist, wenn
gilt: »Wie es ist, kann es nicht
bleiben... die Gegenwart ist un-
tiberhérbare Einladung, endlich
Humanitdt zu verwirklichenc.
Zeitgenossen, die diese Uber-
zeugung teilen, versammelt
H. J. Schultz in seinen Btichern.
So preist der Kreuz-Verlag die
von thm herausgegebene Antho-
logie zum Thema Angst. Schultz
kiindigt »gerne verschwiegene
Erfahrungen« mit der Angst an.
Falsche, passive Angst soll zur
berechtigten und aktivierenden
Angst werden. Ich habe diese
Anthologie mit ihren 24 Einzel-
autorinnen und Autoren in ei-
nem Rutsch auf einer langen
Fahrt mit der Deutschen Bun-
desbahn lesen kénnen. Das ist
mir bei anderen Anthologien
bisher selten gelungen. Mancher
Leser/in wird vieles zu knapp,
zu vieles altbekannt sein.

Hight-Lights gibt es zu finden:
z.B. Ruth Cohns offene Be-
schreibung der Auseinanderset-
zung der altgewordenen Thera-
peutin und Autorin mit threm
Alter. Enttduschend: die langat-
migen Erlduterungen von
T. Brocher tiber die von ihm fan-
tasierten bedrohlichen Folgen

ungehemmter Fortpflanzungs-
lust. Ein alter Mann und ein fast
verfehltes Thema. Bei der Aus-
wabhl der zu behandelnden The-
men scheint sich der Herausge-
ber am Muster des Lebenszy-
klus orientiert zu haben, gleich-
zeitig hat er eine gute Mischung
von distanziert und betroffen
schreibenden Autoren/innen zu-
sammengestellt. Es fehlen die
Armen und ihre Angst, und es
fehlt der Blick auf die Angst der
Menschen in der 2/3-Welt — ein
neuer Band im Kreuz-Verlag?
Insgesamt ist das Buch eine
gute Lektiire fiir einigermafBen
vorinformierte Leserinnen und
Leser. Gut zum Riickversichern
im Alltag in der Wahrmehmung
eigener und fremder Angst.

Christoph Pompe

Krolzik, Volker / Salzmann,
Werner

Kind um jeden Preis?

Beitrcige zur ethischen Diskus-
sion der neuen Reprodulktions-
techniken — Orientierungshilfen
fiir die Beratungspraxis

Neukirchener Verlag 1989,
163 S.

Renomierte Naturwissenschaft-
ler, Arzte, Juristen und Theolo-
gen duBern sich aus ihrer jewei-
ligen Fachlichkeit zu den bren-
nenden Fragen der Reprodulk-
tions- und Fortpflanzungsmedi-
zin einschlieBlich der Gentech-
nologie. Behandelt werden Fra-
gen der ehelichen Unfruchtbar-
keit und (ktinstlichen) Fortpflan-
zungstechnik unter biologi-
schen, medizinischen, rechtli-
chen und ethischen Gesichts-




Alter, Erwin Deutsch, Peter Pe-
tersen, Ursel Theile).

Hermann Barth schreibt zur
Herausforderung der Christen
und der Kirche durch Fortpflan-
zungsmedizin und Gentechnolo-
gie und bringt auch die wesent-
lichen Aussagen der EKD-
Handreichung »on der Wiirde
werdenden Lebens« zur ethi-
schen Orientierung. Zu Wort
kommt auch Wolf-Michael Ca-
tenhusen, MdB, der Vorsitzende
der Enquete Kommission des
10. Deutschen Bundestages
»Chancen und Risiken der Gen-
technologiex.

In seinem Vorwort schreibt der
Heidelberger Theologe Wolf-
gang Huber, daB nicht nur Ent-
scheidungsmdglichkeiten auf-
zuzeigen, sondern auch leicht-

hindern seien, um »der Verding-
lichung des Menschen entge-
genzuwirken«. — Die Beitrdge
tiberschneiden sich verschie-
dentlich, was unserer Lemnfd-
higkeit ntitzlich sein kann.

Vielleicht hditten die Herausge-
ber den kollegialen »offenen
Brief« an die Arzte der Bundes-
republik Deutschland von Prof.
Rudolf Degkwitz nicht so be-
scheiden als »Anhang« bringen
sollen. Degkuwitz appelliert an
seine Berufskollegen »ihre Stim-
me zu erheben und nicht zuzu-
lassen, da3 das Ethos unseres
drztlichen Berufes dafiir in An-
spruch genommen wird,
menschliches Leben fiir die For-
schung zu ,verbrauchen’.«

Fritz-Joachim Steinmeyer
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»Krankenhaus« — unter diesem
Gesamtthema wird das DIAKO-
NIE-Heft 5/1989 (September/-
Oktober) stehen. U.a. mit den
Einzelbeitrdgen »Pragt der Arzt
das Krankenhaus? Gesprédch
mit Prof. Dr. Hermann Heimpel,
Universitdtsklinik Ulme; » Pfle-
gende haben heute ein anderes
Berufsbewuftseing »Wenn der
Sozialdienst nicht waére...q
»Auf dem Weg zum Kranken-
haus 2000«  »Naturwissen-
schaftliche Medizin und christli-
ches Krankenhaus«.

Autorinnen und Autoren zeigen
Wege auf, angesichts einer
Krankenhausarbeit im Um-
bruch.

Mitarbeiter dieses Heftes:

Christine Barth-H&hl, Historikerin, Blarer Strafe 4, 7750 Konstanz —
Hildegard Feldtkeller, Sachbearbeiterin Abteilung Okumenische Dia-
konie* — Pfarrerin Sabine Fritsch, Gartenstrafe 1, 6721 Gommers-
heim - Pastorin Dr. Sybille Fritsch-Oppermann, Lenhartz Strafe 29,
2000 Hamburg 20 — Pastor Alex Funke, Carl-Zeiss-Strage 5, 4800 Bie-
lefeld 12 — Heiderose Girtner, Hauptstrafe 27, 6661 Rieschweiler —
Gisela Gofner, Mitarbeiterin in der Theologischen Abteilung* - Isabel
Gopner, Hagenbeckstrafe 60/11I, 2000 Hamburg 54 — Diakon Friede-
mann Gétzger, Sonnenstrafe 9 a, 8074 Gaimersheim — Eva von Hertz-
berg, Arbeitsgemeinschaft kirchl. Entwicklungsdienst (AGKED),
Frauenreferat, Kniebisstrafe 29, 7000 Stuttgart — Ulrike Hofécker,
Richard-Wagner-Ring 12 ¢, 6710 Frankenthal — Ruth Hoppe, Dipl.-
Psychologin, bis 1.4.89 Leiterin der Hauptstelle fiir Familien- und
Lebensberatung in der EKvW, Weilbergstrafe 23, 5340 Bad Honnef 6
— Dr. Anne Jensen, Theologin, Hochschulassistentin, Charlottenstra-
fe 21, 7400 Tiibingen — Sebastian Klusak, M. A. Gaisbergstrage 91,
6900 Heidelberg — Diakonisse Hanna Lachenmann, Eschersheimer
Landstrage 122, 6000 Frankfurt/Main — Heidi Lauterer-Pirner, Histo-
rikerin, Erwin-Rohde-Strafe 11a, 6900 Heidelberg — Pfarrer Chri-

stoph Pompe, Dipl.-Psychologe, Bahnhofstrafe 58, 4200 Oberhau-
sen 11 - Pfarrer Dr. Traugott Ulrich Schall, Dipl.-Psychologe, Lortzing-
Strafe 6, 4930 Detmold — Dr. Gerta Scharffenorth, Klingelhtitten-
weg 10, 6900 Heidelberg 1 — Jutta Schmidt, In der Vogelstang 3,
6900 Heidelberg — Pfarrerin Eva Renate Schmidt, Studienleiterin fiir
Fortbildung und Gemeindeberatung, stellvertretende Préses der Kir-
chensynode der EKHN, Deutschordenstrafie 19 A, 6460 Gelnhausen —
Schwester Helga Schdller, Abteilungsleiterin fiir Gemeindekranken-
pflege im Diakonischen Werk Wiirttemberg, Heilbronner Strae 180,
7000 Stuttgart 1 — Dr. Erika Schuchardt, Professorin fiir Pddagogik,
Universitdt Hannover, Geibelstrafe 107, 3000 Hannover - Uwe
Schwarzer, Referent fiir sozialpolitische Grundsatzfragen* — Prof.
Fritz-Joachim Steinmeyer, Beauftragter der Bonner Stelle* - Ilse
Wehrmann, Erzieherin, Dipl.-Sozialpddagogin, Referentin fiir Evang.
Kindertagesstétten Bremen, Touler Strafe 1, 2800 Bremen 1 - Pasto-
rin Katharina Wiefel-Jenner, Wélkenstrage 37, 2000 Hamburg 65.
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Erna Carle/Irene Ehle — GroBheppacher Schwesternschaft

Hoffnung gibt meinem Leben Spannkraft
— Gebete und Meditationen zu farbigen Bildern —
60 Seiten. Fester Einband. DM 19.80

Hartmut Kopf/Diakonische Akademie

Anfragen an die evangelische Ethik

— Bericht tiber Uberlegungen zu einem Arbeitslosenmodell —
Sozialpadagogisches Arbeitsheft 3/4
108 Seiten. Broschiert. DM 10.80

Harald Klemm/Diakonische Akademie

Masken - arbeitshilfe fiir alle, die musiktherapeutisch arbeiten —
Sozialpddagogisches Arbeitsheft 5
ca. 44 Seiten. Broschiert. DM 14.—

Elke Luttich/Diakonische Akademie
Wenn man mit Handen und FiiBen reden muf3

—Beschreibung der Aufgaben einer Erzieherin im Behindertenbereich —

Sozialpadagogisches Arbeitsheft 6
36 Seiten. Broschiert. DM 7.80

Maria Hermann
Gottes geliebte

Tochter

Frauen in der christ

Quell Verlag

Maria Hermann
Gottes geliebte Tochter

Frauen in der christlichen
Gemeinde.

Aktualisierte Neuausgabe

108 Seiten. Format 11,5 X 19,5 cm
Kartoniert. DM 12,80

Entdeckungen in der Bibel. Erfah-
rungen mit Frauen, die ihrem Leben
selbst wenig Bedeutung zumessen,
deren Menschlichkeit und Schicksal
die Verfasserin beriihrt und selbst
geprigt hat. Versuche von Selbst-
findungen, die zu neuer Mitmensch-
lichkeit und Partnerschaft be-
fahigen.

»Gottes geliebte Tochter« sind die
Frauen in der Gemeinde, die
Ledigen und die Verheirateten, die

Berufstitigen und die »nur« Haus-
frauen, die ehrenamtlichen Mitar-
beiterinnen und die Theologinnen.
Biblische Texte werden mit Erfah-
rungen in der Gemeinde in Verbin-
dung gebracht. Interessant und
packend, einleuchtend und hilfreich
weifl Maria Hermann ihre Erfahrun-
gen und Erkenntnisse weiterzuge-
ben.

Maria Hermann, Jahrgang 1925,
gehort zu einer Generation von
Frauen, fiir die es alles andere als
selbstverstindlich war, dafd sie
einmal ein Pfarramt bekleiden
wiirde. Sie war in der kirchlichen
Aus- und Fortbildung titig und
zuletzt Gemeinde- und Klinikpfar-
rerin in Ulm/Donau.

Quell Verlag







